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АТЕИСТИЧЕСКОЕ НАСЛЕДИЕ ВОЛЬНЕЯ
Один из видных мыслителей периода французской буржуазной революции конца XVIII в. и последовавших за ней господства Наполеона и реставрации династии Бурбонов, Константин-Франсуа Буажире (Шасбёф), известный под псевдонимом Вольнея, сыграл заметную роль в развитии атеистического мировоззрения. Опираясь на творчество предреволюционных философов-просвети​телей Гельвеция, Дидро, Гольбаха, он в ряде вопросов развил их критику религии и церкви, выдвинул дополни​тельные аргументы в защиту атеизма, в новых историче​ских условиях боролся за дальнейшее развитие научного познания. Этого было вполне достаточно, чтобы не толь​ко вызвать к себе острую ненависть феодально-клери​кальных кругов, но и испытать весьма сдержанное отношение со стороны тех буржуазных деятелей, которые осознали, насколько пришедшая к власти буржуазия нуждается в религии и церкви для укрепления своего классового господства. Как правило, буржуазная исто​риография отмечала заслуги Вольнея в области истории, лингвистики, востоковедения, но замалчивала его роль и значение в критике религиозно-идеалистического мышления.
Вольней родился в 1757 г. в Краоне в семье судейско​го чиновника. В 1774 г., после окончания коллежа, он переехал в Париж, где изучал медицину, а еще больше увлекался философией, историей, исследованием древних и восточных языков. Еще в студенческие годы он напи​сал серьезную работу о хронологии Геродота.
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Талантливым молодым ученым заинтересовался Гольбах, который ввел его в салон вдовы Гельвеция. Таким образом Вольней получил доступ в один из умст​венных центров Парижа, где встречались виднейшие, оппозиционные по отношению к феодальному строю и абсолютной монархии, философы, историки, писатели, политические деятели.
Франция была накануне буржуазной революции, которая в своем поступательном движении покончила с феодализмом, с абсолютной монархией, с правами и привилегиями церкви и открыла широкие просторы для развития прогрессивного для той эпохи капиталистиче​ского строя. Обреченные на гибель защитники феодализ​ма с помощью королевской власти прибегали к репрес​сиям, чтобы отстоять существование феодальных порядков, искоренить «опасные» идеи, подавить народ​ные волнения. Но эти репрессии приводили к обратным результатам: росла ненависть к сословному неравенству, к феодальным формам эксплуатации, к идеям и учениям, которые были призваны именем бога оправдать вопию​щую социальную несправедливость, безмерные страда​ния большинства нации.
Вольней формировался как ученый и мыслитель в этой предгрозовой обстановке, когда идеологи передовой буржуазии в основном осуществили переоценку всех феодально-религиозных «ценностей». Уже были опубли​кованы многие работы Монтескье, Вольтера, Ламеттри, Гельвеция, Дидро, Гольбаха, Руссо и других просветите​лей. Вольней имел возможность пользоваться выдаю​щимся литературным памятником эпохи — знаменитой французской «Энциклопедией», где хотя и с вынужден​ными предосторожностями и оговорками, были воспроиз​ведены взгляды передовых мыслителей на все существен​ные вопросы, волновавшие французское общество незадолго до падения старого порядка.
Желая глубоко изучить историю древних народов, Вольней в 1783 г. выехал в Египет и Сирию. Как сооб​щает Адольф Босанж, биограф Вольнея, последний восемь месяцев жил среди друзов, в монастыре в горах Ливана и изучал арабский язык, без которого он не мог бы осуществить свои исследования. Уже из бесед с мо​нахами Вольней составил представление о нравах местного населения, об образе политического правления,
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о взаимоотношениях между людьми. «Здесь, как и в Ев​ропе, он видел лишь деспотизм, присвоение народных средств; здесь, как и в Европе, он видел небольшое число привилегированных лиц, которые нагло захваты​вали плоды тяжкого труда большинства народа...»1. Три года Вольней общался с арабскими племенами, изучал их нравы и обычаи. Воспитанный в гуманисти​ческих традициях просветителей, он был проникнут глу​боким сочувствием к этим племенам и пользовался вза​имной симпатией многих их представителей.
Вернувшись на родину, Вольней в 1787 г. издал свою работу «Путешествие в Египет и Сирию», восторженно принятую в научном мире. Екатерина II, которая выдава​ла себя за покровительницу наук и искусств, не замед​лила наградить Вольнея медалью. Несколько лет спустя в знак протеста против враждебной деятельности цар​ской России по отношению к новой Франции Вольней демонстративно вернул Екатерине эту медаль.
Незадолго до начала Французской буржуазной рево​люции 1789—1794 гг. Вольней был назначен главным управляющим земледелием и торговлей на Корсике. Революция втянула Вольнея в водоворот важнейших политических событий. Он был избран депутатом в Гене​ральные штаты от третьего сословия г. Анжу. Не остав​ляя научных занятий, Вольней принимал довольно актив​ное участие в революционных преобразованиях Франции. В Учредительном собрании он выступал как враг дво​рянства и духовенства, настаивал на ограничении власти короля.
Сохранились данные, показывающие, каким убежден​ным противником войн был Вольней. Так, в своем выступлении 16 мая 1790 г. он настойчиво и убедительно требовал лишить короля права объявлять войну. Воль​ней заявлял, что войны, затеваемые королевской властью, оплачиваются кровью народов. Он был автором проекта декрета Национального собрания, где провозгла​шалось братское содружество всех народов, исключение войны как средства решения споров между государства​ми. В этом проекте имелись знаменательные слова: «Французский народ отныне отказывается вести какую бы то ни было войну, которая преследует цель расширения
1 Oeuvres complètes   de  C.-F. Volney. Paris,   1821,  t. I, p.  VII.
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французской территории». В своей работе «Руины, или размышления о расцвете и упадке империй» (1791 г.) Вольней выражает уверенность, что со време​нем между народами установятся отношения доверия и дружбы, «а это приведет к отказу от варварского обычая вести войны и заставит их, подчинившись необхо​димости, встать на путь мирного решения своих споров» (стр. 87) 2.
В Национальном собрании Вольней не отличался большой радикальностью в постановке и решении ряда важнейших экономических и политических вопросов. Так, при всем своем отрицательном отношении к коро​левской власти и к личности Людовика XVI он оказал​ся в числе тех, кто был против казни короля. Полити​ческая умеренность сказывалась у Вольнея в понимании путей и темпов уничтожения феодальных отношений, в оценке роли революционной деятельности народных масс, в боязни углубления революции. Не случайно, что в период якобинской диктатуры Вольней за свои кри​тические выступления подвергся тюремному заключению. Переворот 9 термидора вернул Вольнею свободу. Вскоре он был избран профессором Нормальной школы, этого нового центра научной мысли Франции.
В 1795 г. Вольней предпринял поездку в Америку, увлеченный непомерно раздутыми рассказами об «абсо​лютной» демократии, якобы царившей там. Покидая Францию, он был склонен противопоставить своей бур​лящей событиями родине спокойную Америку с утвер​дившимися, как он полагал, демократическими порядка​ми, строгой справедливостью и законностью. Но его ожидало глубокое разочарование. Известный химик Пристли, в прошлом материалист, а к приезду Вольнея в Америку ставший одним из руководителей секты квакеров, обрушился в памфлете «По поводу развития неверия» на автора «Руин», в весьма резких выражениях осуждая его атеистические взгляды. Памфлет Прист​ли создал невыносимую обстановку для Вольнея. Американская действительность обернулась против французского мыслителя и другими своими сторонами. Совершенно безосновательно   обвиненный  в  шпионаже
2 Здесь и дальше указываются страницы настоящего издания. 8

в пользу Франции, Вольней был вынужден покинуть Америку.
В 1799 г., после переворота, совершенного Бонапар​том, Вольнею был предложен пост министра внутренних дел, от которого он отказался. Вообще любопытно сложились отношения между двумя этими деятелями. Вольней познакомился с Бонапартом на Корсике в 1792 г., когда тот был еще скромным артиллерийским офицером. Несколько лет спустя Вольней отговаривал Наполеона от поездки в Турцию, где тот хотел сделать военную карьеру. Историки утверждают, что Вольней исполь​зовал свои связи, чтобы рекомендовать Наполеона Баррасу. Придя к власти, Наполеон попытался отблаго​дарить Вольнея. Последний был назначен членом Сена​та, удостоился графского титула и т. д. Однако Вольней сохранил свои республиканские идеалы, неприязнь к личной диктатуре, к заигрыванию с религией и цер​ковью, к захватническим войнам. Этого было достаточ​но, чтобы вызвать раздражение Наполеона. Вынужден​ный оставить политику, Вольней целиком посвятил себя науке.
Вольней был свидетелем падения наполеоновского режима и реставрации Бурбонов. На коронование Лю​довика XVIII он ответил злым атеистическим и антимо​нархическим памфлетом «История Самуила». Умер Вольней в 1820 г.
*    *    *
Продолжая дело французских просветителей XVIII в. уже в условиях буржуазной революции, Вольней ата​кует феодализм, сословное деление общества, феодаль​ные формы собственности и эксплуатации. Он выступает против абсолютизма и ратует за принципы буржуазной демократии, за буржуазно понятые свободу, равенство и справедливость.
Он восторженно приветствует революцию, отмечая ее значение для расшатывания феодально-монархической системы в других странах.
Устами «Духа руин» Вольней провозглашает: «Да, мой слух уже улавливает доносящийся сюда издалека глухой шум. Это — требования свободы, провозглашае​мой на берегах далекой реки, отголосок которых слышен и на древнем материке. При этих возгласах тайный ропот
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против угнетения поднимается из недр великого народа. Вся нация охвачена спасительным волнением, народ бьет тревогу по поводу своего тяжелого положения. Он спрашивает, чем он является и чем он должен быть. Изумленный своей слабостью и нищетой, он ищет средств и путей осуществления своих прав, обсуждает поведение своих властителей. Пройдет еще день, день размышлений... и родится великое движение несметного множества людей, наступит новый век! Это будет век, который вызовет изумление и восторг простого человека, век неожиданностей и ужаса для тиранов, век освобожде​ния для великого народа и надежд для всего челове​чества» (стр. 88).
Вольней, конечно, далек от политического радика​лизма якобинцев. Его позиция ближе к жирондизму. Даже в «Руинах», своем наиболее революционном по духу-произведении, он рассматривает деление общества на богатых и бедных как нечто само собой разумеющееся. Бедняки, по Вольнею, должны сопротивляться соблазну, не зариться на чужое добро. Правда, он одновременно советует богачам умерить жажду наживы, необуздан​ное корыстолюбие.
«Идеальное общество», о котором вслед за Гельве​цием, Гольбахом и другими мечтает Вольней,— это общество, освобожденное от феодальных пут, от абсолю​тизма, общество буржуазное, где имущественное неравен​ство, по искреннему, но утопическому желанию филосо​фа, не должно заходить слишком далеко и нарушать гар​монические взаимоотношения людей. Вольней полагал также, что с исчезновением феодализма исчезнут нера​венство между народами, порабощение одного народа, одной расы другим народом, другой расой. Он со всей убежденностью доказывал равенство рас и народов, их одинаковые права на независимость и самоуправление. В «Руинах» мы находим гневные выпады против пора​бощения отсталых наций великими державами. Имея в виду угнетающие нации, Вольней писал: «Эти народы, называющие себя цивилизованными,— разве не они вот уже в течение трех столетий творят несправедливость во всех концах нашей планеты? Разве не они под пред​логом развития торговли опустошили Индию? Разве не они истребили население Африки, привели к обезлюде​нию новый материк и  еще  в настоящее  время  держат
10
Африку в состоянии самого варварского порабощения?» (стр. 90).
Вольней, конечно, не мог предвидеть, что господ​ствующая буржуазия доведет до крайних пределов не только угнетение человека человеком, но и порабощение слаборазвитых народов.
Очень большое место в творчестве Вольнея занимает критика религии и церкви, выступавших фанатичными защитниками феодальной реакции.
В литературном наследии Вольнея нет специальных трудов, посвященных разработке проблем материалисти​ческой философии — этой основы научного атеизма. Однако он, целиком опираясь на принципы школы Дидро, исходит из первичности материи, тела и вторич​ности мышления, сознания. Во всех сферах бытия Вольней ищет материальное начало, которое обусловли​вает возникновение и развитие психических и, более широко, моральных явлений. Интеллектуальное разви​тие человека он ставит в прямую связь с воздействием внешней материальной среды. «Впечатления,— пишет он,— которые человек получал от каждого предмета, пробуждали его способности, постепенно развивали его рассудок, силу его мышления; он начал приобретать знания, медленно, шаг за шагом выходя из состояния полного невежества» (стр. 49).
Вольней настаивает на том, чтобы из области позна​ния были исключены всякие вымышленные сверхчув​ственные предметы, которые прямо или косвенно не способны воздействовать на органы чувств человека. По Вольнею, следует провести резкую линию, разграни​чивающую вещи, которые могут быть проверены чело​веком, от вещей, которые можно признать существующи​ми лишь по велению слепой веры. Вольней требует отде​лить нерушимой преградой мир фантастических существ от реального мира.
Воспроизводя сильные и слабые стороны сенсуализ​ма французских материалистов XVIII в., Вольней провозглашает истиной соответствие наших ощущений качествам вне нас существующих вещей. «...Всякий раз,— пишет Вольней,— когда вы воспринимаете пред​меты такими, каковы они в действительности, вы дости​гаете согласия друг с другом и с самим собой. Вот это сходство   между   вашими    восприятиями    и    способом
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существования предметов  и есть то, что составляет для вас истину» (стр. 196—197).
Бесспорно, сенсуализм, защищаемый Вольнеем, как и всякий сенсуализм, логически несколько принижает роль теоретического мышления, понятий и научных абстракций. Но бесспорно также, что сенсуализм Воль​нея заострен против идеализма и схоластики, против мистического и иррационального. Важно подчеркнуть, что, считая ощущение первой ступенью познания, Воль​ней во всех своих научных трудах был далек от мысли ограничить познание сферой чувственного знания.
Вольней признавал не только первичность матери​ального мира, но и возможность его познания. В «Руи​нах» мы читаем следующие восторженные слова в честь человека и его интеллекта: «Человек-творец! Воздаю тебе хвалу и дань уважения! Ты измерил пространство небес, вычислил массу звезд, обуздал бороздящую тучи молнию, укротил моря и грозы, подчинил себе сти​хии» (стр. 49).
Теоретико-познавательные вопросы не занимают сколько-нибудь значительного места в работах Вольнея. Как и Гельвеций, он был увлечен задачей рационально​го объяснения человеческой истории, выяснением реальных причин, которые обусловили возвышение и па​дение государств, возникновение, развитие и гибель тех или иных социальных институтов и явлений. Свое призвание в этой области Вольней видит в том, чтобы, продолжая дело просветителей-материалистов, создать новую антитеологическую концепцию философии исто​рии. В «Руинах» он считает своим долгом ответить на вопросы: что способствует возвышению или падению империй, какими причинами порождаются процветание и несчастья народов, на каких принципах должны быть основаны мир и счастье людей.
Вольней стремится показать, что в истории, как и в природе, действуют лишь естественные силы. Здесь нет места ни року, ни слепой судьбе, ни божественному провидению. Какими бы таинственными, загадочными и иррациональными ни казались те или иные историче​ские события, явления, они все же поддаются строго причинному объяснению, ибо подготовлены всем ходом предшествующего развития. «Чудовищные происшест​вия, на которые жалуется человек,  вовсе  не  являются
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причудами божества. Тьма невежества, в которой заблу​дился человеческий разум, вовсе не является затмением божьим. Источник общественных бедствий находится не на небесах,— он здесь на земле, рядом с человеком. Этот источник не скрыт в лоне божества,— он в самом че​ловеке и заключен в его сердце» (стр. 39).
Человек, утверждает Вольней, как и весь мир, частью которого он является, подвластен естественным законам. Эти законы действуют со строгой последова​тельностью и правильностью, приводя к одним и тем же последствиям. Эти законы, представляющие собой ис​точник благ и бедствий человека, вовсе «не начертаны где-то далеко на звездах и не скрыты в таинственных правилах религий, а внутренне присущи самой природе земных существ...» (стр. 46).
Изгоняя идею бога из истории, Вольней обращается к «природе человека», к той сумме казавшихся мысли​телю вечными и неизменными качеств человеческой ду​ши, которые, как он считал, способны объяснить ход и исход исторических событий. Идя по этому пути, Воль​ней, как и Гельвеций, останавливает свое внимание на принципе себялюбия. В основе всех мыслей и дей​ствий людей, утверждает Вольней, лежит стремление к удовлетворению личного интереса. Все действия людей, войны, перевороты и другие общественные явления имеют своей причиной чувство эгоизма, желание приоб​рести богатства, власть, удовлетворить неугомонное честолюбие.
Человек наделен чувством отвращения ко всем вещам, которые могут быть источником неприятных ощущений. Напротив, он тянется ко всему, что может доставить ему удовольствие, радость, счастье.
Любовью человека к самому себе Вольней объясняет возникновение общества, его совершенствование, а так​же его противоречивое развитие через кровавую борьбу племен, народов, наций, сословий. Задолго до истори​ков времен Реставрации Вольней, вслед за Гельвецием, указал на такое постоянное явление, как борьба сосло​вий, порожденная материальными интересами, но объяс​нял эту борьбу все тем же чувством себялюбия.
«Не довольствуясь благами,— писал Вольней,— которые давали им земля и их мастерство в труде, люди стали с жадностью   накоплять   предметы   потребления,
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покушаясь на то, чем владели их ближние. Сильный человек поднялся против слабого, чтобы насильственно завладеть плодами его труда. Слабый призвал на по​мощь другого слабого, чтобы оказывать сопротивление насилию. Тогда сильные сказали друг другу: „Зачем нам утруждать себя производством предметов потребления, которые находятся в руках слабых? Объединимся между собой и ограбим их. Они будут выполнять для нас уто​мительную работу, а мы будем наслаждаться, не трудясь".
«И сильные объединились, чтобы угнетать, а слабые — чтобы сопротивляться. Люди стали взаимно мучить друг друга, и на земле установился всеобщий гибель​ный раздор...» (стр. 51—52).
Можно легко заметить наивный, донаучный характер представлений Вольнея о происхождении классов и классовой борьбы. Но нельзя отрицать враждебное теологии и спиритуализму направление его мысли, его стремление истолковать такое существенное явление классово-антагонистического общества, как борьба классов, с помощью естественных аргументов. В условиях XVIII в. это было все же шагом к научному познанию общественной жизни.
Опираясь на наследие дореволюционных просвети​телей, Вольней отвергает вымыслы о божественном происхождении государственной власти, законов, при​вилегий господствующих феодальных сословий. Источ​ник власти одной части общества над другой — не веле​ние мифического бога, а результат все того же эгоизма, утратившего всякую разумную меру, всякую связь с об​щим интересом.
У Вольнея еще не могло быть научных представле​ний об экономических основах возникновения классов, классового неравенства и эксплуатации. Но он отбрасы​вает теологические объяснения этого неравенства и по​рабощения большинства граждан незначительным чис​лом тунеядцев. Возникновение социального неравенства он объясняет чисто политическими актами, насилием, обманом невежественных людей и т. п.
Точно так же государство, созданное, по мнению Вольнея, для удовлетворения интересов всех, со вре​менем стало достоянием самых алчных, жестоких, деспо​тичных членов общества, орудием для удовлетворения
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их узкоэгоистических интересов. Как ни наивны мысли Вольнея о происхождении государства в свете современной науки, но они были направлены против фео​дально-клерикальных учений о божественном происхож​дении государства и содействовали росту антимонархиче​ского движения.
Общий вывод из «Руин» Вольнея сводится к тому, что, вопреки утверждениям религиозных учений, в об​щественной жизни невозможно усмотреть никакого сле​да божественного разума и божественной воли. Если бы история человечества была осуществлением предна​чертаний разумного, всемогущего и милосердного бога, то она не выступала бы столь хаотичной и жестокой. Нескончаемые войны, руины некогда цветущих городов и империй — всего этого более чем достаточно, чтобы отказаться от идеи бога.
Таким образом, смутная и противоречивая идея бога опровергается не только законами природы, но и реальной картиной человеческой истории. Отвергая бога, Вольней, однако, вовсе не исключает закономер​ность, необходимость развития общества.
Вольней выразил глубокую веру в восходящее раз​витие человечества. Он указывает на огромный путь, проделанный человечеством от наиболее примитивных форм социальной жизни к современному Вольнею евро​пейскому обществу. Совершенствуются не только отдельные индивиды, указывает философ, но и обще​ство в целом. В этом вопросе автор «Руин» коренным образом расходится с концепцией Руссо. Нет деградации ни человека, ни человеческого общества. Чтобы доказать наличие этой мнимой деградации, пришлось бы опро​вергнуть свидетельства фактов и здравого смысла.
Социальный прогресс Вольней видит в смягчении нравов, росте культуры и просвещения, гуманности, обмене материальными и духовными ценностями между народами, росте свободы личности и т. п. Достигнутый уровень просвещения философ считает основанием для дальнейшего продвижения к высшим формам человече​ского общежития.
В истолковании исторического прогресса Вольней, хотя и далек от материалистического понимания проб​лемы, тем не менее со всей решительностью отвергает ссылки   на   сверхъестественные   начала,   на   принципы
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телеологизма, имманентную цель и т. п. Социальный прогресс он объясняет все тем же чувством эгоизма. «...Человека,— пишет Вольней,— с такой же непреодо​лимой силой влечет к счастью, с какой огонь стремится вверх, камень падает, повинуясь закону тяжести, или вода принимает один уровень» (стр. 85). Человек ста​новится разумным и добрым, ибо это соответствует его правильно понятым интересам.
Дальнейший исторический прогресс Вольней обусло​вливает гармоническим сочетанием личных и обществен​ных интересов. По его представлению, люди все больше начинают понимать, что крайний эгоизм, вступающий в противоречие с интересами других людей, рано или поздно терпит поражение. Во имя собственных интере​сов люди должны стать гуманными. Сочетание личных и общественных интересов Вольней, по примеру Гель​веция, связывает с наличием разумного законодательст​ва, несовместимого с законами феодального общества.
Говоря о последующем естественном прогрессе обще​ственной жизни, Вольней наивно полагает, что строй общественной жизни, идущий на смену феодализму, несет упразднение социальных конфликтов, войн. В действительности, капитализм привел к новому обо​стрению всех социальных противоречий, породил войны, куда более страшные, чем все предыдущие. Вольней, как и другие буржуазные просветители, не в состоянии понять, что сохранение частной собственности исклю​чает строй свободы, равенства, справедливости.
*    *    *
Основная заслуга Вольнея в истории атеистической мысли выразилась, таким образом, в попытке освобо​дить представления об обществе от религиозных вымыс​лов. Временами Вольней оперирует аргументами деи​стов. Так, рассуждения «Духа руин» пронизаны ссылками на деистического бога. Мы знаем, что в рассматриваемую эпоху деизм был вежливым спосо​бом изгнания идеи бога из реальной жизни. Тем не ме​нее следует указать, что рассуждения, которые ведутся от имени самого автора, свободны даже от этой деисти​ческой ограниченности.
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Вольней подверг острой критике весь строй рели​гиозного мировоззрения, религиозную нравственность, реакционную, человеконенавистническую роль духовен​ства, его попытки разжечь фанатизм, подавить револю​ционный порыв масс к новым, более прогрессивным формам жизни.
Вслед за французскими материалистами Вольней доказывает, что религия не просто ложное, антинаучное мировоззрение. Она приспособлена к тому, чтобы оправдывать права и привилегии господствующих фео​дальных сословий, примирять народные массы с их жалкой участью, отнимать у них веру в собственные силы, в возможность счастья на земле.
В «Руинах» Вольней не только прославил француз​скую революцию как начало новой эры в истории чело​вечества, но и в ярких красках обрисовал вражду феодального духовенства к революции, показал свя​щенников и религию как силы, враждебные интересам восставших народных масс. Характерна в «Руинах» сцена встречи людей из народа с аристократами и духо​венством. Вся защита аристократами своих прав оказа​лась блестяще опровергнутой. Для них осталось только одно спасение: запугать народ именем бога и религии. На арену выступили священники, и между ними и наро​дом завязался такой разговор:
«Дорогие братья! Дети наши!... Господь бог повелел нам управлять вами.
Народ. Докажите нам небесное происхождение вашей власти.
Священники. Вы должны иметь веру, разум обманывает вас.
Народ. Разве вы правите нами не размышляя?
Священники. Господь желает мира среди людей. Поэтому религия предписывает послушание.
Народ. Сохранение мира предполагает осуществле​ние справедливости. Чтобы быть послушным, человек должен быть убежден, что   выполняет этим   свой долг.
Священники. Человек рождается здесь, на земле, только для того, чтобы страдать.
Народ. Покажите нам пример.
Священники. Уж не думаете ли вы жить без бога и королей?
Народ. Мы хотим жить без угнетателей». (стр. 95—96).
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Обращаясь к идеологам христианства, Вольней заявляет: «Ваша столь хваленая заповедь — если тебя ударили по одной щеке, подставь другую — не только противоречит всем нормальным человеческим чувствам, но противна вообще всякой идее справедливости. Она придает смелости злодеям, так как обещает им безна​казанность. Она унижает добрых людей, обрекая их на рабство. Она предает мир бесчинствам и тирании» (стр. 188).
Тонко и остроумно Вольней вскрывает стремление ре​лигиозных систем обосновать необходимость безропотно​го повиновения бедняков богачам, бесправных рабов — своим властителям. Религия «объясняет» и оправдывает все, что в интересах правителей. Словами утешения, со​чувствия, сострадания она проникает в сознание подав​ленного, униженного, чтобы внутренне смирить его, убить в нем волю к сопротивлению, к защите своих законных прав.
Обобщая многовековой опыт истории, Вольней со всей прямотой и отчетливостью формулирует социально-политическую роль религии в защите интересов приви​легированных классов. «Религия,— пишет он,— цель ко​торой затуманивать рассудок, стала служить средством политического господства над простыми легковерными людьми. При этом властью завладели либо люди, которые сами были легковерны и являлись жертвами своих соб​ственных бредовых выдумок, либо люди отчаянные и полные энергии, ставившие перед собой властолюбивые цели» (стр. 173).
Особое место в атеизме Вольнея занимает разоб​лачение религиозной нетерпимости, попыток духовен​ства натравить друг против друга людей различной веры.
Вольней изображает собрание народов, созванное для того, чтобы добиться их братского содружества во всем мире. Всеми восторженно принимается выступление представителя революционной Франции. Но вот появ​ляются богословы различных религий и нарушают достигнутое было единство. Каждый из священников расхваливает свою религию и чернит другие. Всех охватывает крайнее возбуждение. Собрание грозит превратиться в арену ссор и столкновений людей раз​личных вероисповеданий. Тогда вновь выступает пред-
18
ставитель Франции. Он призывает защитника каждой религии доказать истинность своей веры.
Начинается диспут. Первым говорит мусульманин. Он заявляет, что мусульманская вера наилучшая, ибо она дана в откровении самим богом. Со всех сторон слышны возгласы представителей других религий о том, что и их вера дана богом.
«Наше вероучение,— продолжает мусульманин,— доказано многочисленными фактами, множеством чудес, воскрешением мертвых, иссушением потоков, пе​ремещением гор и т. д.». Но этим нельзя никого удивить. «И у нас то же самое,— закричали все остальные,— у нас тоже совершено множество чудес». И каждый рас​сказывает самые невероятные происшествия. Среди мусульман возникает раскол. Они не в состоянии догово​риться между собой.
Диспут продолжается. Потерпевший поражение мусульманин тем не менее остроумно и умело разобла​чает христианство, показывает нелепости, которым верят христиане. Христиане, как и мусульмане, делятся на, многочисленные секты и толки. Среди них нет согла​сия. Католики, кальвинисты, лютеране и т. п. — все по-своему понимают учение Христа.
Нет ничего удивительного, что Вольней уделил особое внимание критике христианства, которое выступи​ло одним из ярых врагов Французской революции 1789—1794 гг., собирало все свои силы, чтобы вернуть утраченные позиции, реставрировать феодальный строй и абсолютную королевскую власть.
Вот на арене представитель христианского богосло​вия. В руках у него Библия. Он начинает с рассказа о том, как бог, проведя целую вечность без дела, вздумал из ничего сотворить мир. Вольней в сатирическом духе перечисляет главные деяния этого почитаемого христиа​нами бога. В его делах нет ни логики, ни последова​тельности, ни элементарного разума. Вот он, бог-отец, творит первых людей, помещает их в рай, но из-за одного съеденного запретного плода изгоняет и проклина​ет своих любимцев. Он знает все, что было, что есть и что будет, но тем не менее ошибается на каждом шагу. В его воле было удержать людей от греха, но он этого не сделал, предоставив себе возможность безжалостно их покарать, а потом послал своего единственного сына,
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чтобы он искупил своей смертью грехи людей 3. Вольней не упускает случая показать несуразность, противоречи​вость рассказов о рождении, жизни и смерти Христа. Видавшие виды мистики, проповедники абсурда — даже и те временами отказываются разобраться в совершенно неожиданных, умопомрачительных утверждениях хри​стианского богословия.
Представитель ислама заявляет: «Если вы отвергли наше учение, как утверждающее невероятные вещи, мо​жете ли вы признать христианское учение? Разве оно не противоречит еще больше здравому смыслу и справедли​вости? Нематериальный бессмертный бог становится че​ловеком! Он имеет сына того же возраста, как и он сам! Этот богочеловек превращается в хлеб, который вкуша​ют и переваривают в желудках люди!» (стр. 124).
Выведенные из терпения христианские богословы же​лают заменить аргументы логики «огненными аргумен​тами». Они предлагают совершить «акт веры» над нече​стивцами, т. е. сжечь их во славу божию. В момент, ког​да они разжигают костер, один из участников диспута говорит им: «Так вот она, ваша христианская кротость и нравственность добрых дел, которой вы перед нами только что похвалялись! Так вот в чем состоит ваше евангельское милосердие, борющееся против неверия в бога одной только добротой и отвечающее на оскорб​ления одним только терпением?! Лицемеры!» (стр. 126),
Вольней идет дальше и доказывает, что большинство догм, религиозных сказаний, которые выдаются за спе​цифически христианские, существовали задолго до воз​никновения христианства. Установление преемственной связи между христианством и религиозными учениями, которые третируются отцами церкви как «языческие», «идолопоклоннические», «варварские» и т. п., срывает с христианства фальшивый ореол святости, боговдохно​венности и т. п.
Подробно рассматривая вопрос об историчности Хри​ста, Вольней доказывает, что мифический образ Христа уходит своими корнями в предшествовавшие восточные
3 В другой связи, разоблачая нелогичность религиозных пред​ставлений о боге и его действиях, Вольней отмечает, что люди пере​несли на творца свойственные им самим непоследовательность и противоречивость в мыслях и поступках.
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культы непорочно зачатых, умирающих и воскресающих богов. Следует отметить, что и до того передовые мысли​тели высказывали сомнения в существовании Христа. Никто из современников Христа, подчеркивал Дидро, ни​чего не знал о нем. Не знали Христа ни Филон из Алек​сандрии, ни Юстус Тивериадский, ни даже Иосиф Фла​вий. Дидро писал, что церковники, понимая всю опас​ность для них молчания Флавия о Христе, вписали в труд иудейского историка несколько строк об основателе их религии. Но апологеты христианства «не сумели ни при​дать правдоподобия сочиненному ими отрывку, ни выб​рать для него подходящее место», и «подлог вышел со​вершенно явным» 4. Дидро, особенно в «Беседе с аббатом Бартелеми», писал, что многие христианские догмы, об​ряды, праздники, даже черты образа Христа взяты из более ранних религий.
Вольней развил дальше аргументацию против исто​ричности Христа и привел доказательства неоригиналь​ности христианской мифологии. В «Руинах», в описании религиозного диспута, он прибегает к остроумному прие​му. Когда представитель буддизма говорит о рождении, деяниях и смерти Будды, христианские богословы, потря​сенные сходством рассказов о Будде и Христе, прерыва​ют оратора и заявляют, что буддизм есть извращенное христианство, что Будде приписывают качества, сходные с качествами Христа. Но этот выпад был легко отбит ссылкой на то, что буддизм возник задолго до христиан​ства. Устами ламы Вольней заявляет, что христианские евангелия являются не чем иным, как книгами персидских митраистов и сирийских ессеев.
Конечно, всякая религия является фантастическим отражением специфических условий жизни людей и, сле​довательно, не может быть просто выведена из другой религии в порядке филиации идей. Поэтому к тенденции Вольнея чрезмерно сблизить, отождествить в существен​ных частях христианство с предыдущими религиями следует проявить необходимую осторожность. Но вместе с тем его стремление найти преемственные связи хри​стианства с дохристианскими учениями, вполне научно оправданное, наносило чувствительный удар по хри​стианской апологетике.
4 Д. Дидро.  Собр. соч., т. I. М.—Л., 1935, стр. 174.
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Вольней требует подлинных доказательств существо​вания Христа. Устами все того же ламы он говорит: «До​кажите нам наглядно его существование памятниками той исторической эпохи, на которую вы ссылаетесь. Что касается нас, то, основываясь на отсутствии каких бы то ни было достоверных свидетельств, мы решительно отрицаем его существование» (стр. 134).
История молчит о Христе. О нем говорят люди, ко​торые отделены от времени возникновения христианства веками. Эти люди пытаются доказать существование Христа ссылками на евангелия, которые полны противо​речий и при внимательном чтении способны лишь укре​пить сомнение в его существовании.
Рассматривая книгу Вольнея, мы особо подчеркнули его критику христианства. Но произведение французско​го мыслителя заострено против всех без исключения ре​лигиозных учений. Кто хочет жить в мире с разумом, с логикой, с фактами, должен отказаться от религиозно​го мышления,— таков вывод Вольнея. Он заставляет ламу произнести следующие обобщающие диспут слова: «Все эти богословские вероучения... представляют собой просто фантазии. Все рассказы о природе богов, об их деяниях, об их жизни — только аллегории, мифологиче​ские эмблемы, в форму которых облечены сложные по замыслу нравственные идеи и то, что нам известно о дея​тельности природы, об игре ее стихий и движении звезд» (стр. 135).
Здесь пробивается та истина, согласно которой рели​гия в извращенной, фантастической форме отражает ка​кие-то реальные явления природы и социальной жизни, назревшие политические и нравственные идеи. Искажая подлинную картину действительности, религия мешает ее рациональному познанию.
Таким образом, диспут между церковниками различ​ных вероисповеданий оборачивается против религии вообще. Вольней устами самих церковников беспощадно осмеивает основы всех религий, их противоречивый и нелепый характер, доказывает их несовместимость с наукой.
В соответствии с традициями французского атеизма XVIII в. Вольней уделил большое внимание вопросу о происхождении религии. Он отлично понимал, что вы​работка  научной теории  происхождения  религии  есть
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верный путь ее разоблачения. Задача состоит в том, чтобы найти естественные, земные корни религиозного мировоззрения, развенчать все варианты богословского вымысла о боговдохновенности религиозных представле​ний, врожденности религиозного чувства.
Человек сам создал в своем воображении образ бога. Это старое, неопровержимое исходное атеистическое по​ложение Вольней подкрепляет достижениями научного познания своей эпохи. «Не бог создал человека по свое​му образу и подобию,— пишет Вольней,— а человек соз​дал образ бога по своему подобию. Человек вложил в него свой разум, приписал ему свои склонности, наделил его своими суждениями» (стр. 72).
В «Руинах» Вольней прослеживает различные этапы развития религии, начиная с примитивного олицетворе​ния сил природы до сложного, противоречивого образа христианского бога. В свете современной науки о рели​гии в схеме эволюции религиозных представлений, пред​ложенной Вольнеем, много надуманного. Но правильным является его стремление объяснить возникновение ре​лигиозных представлений процессом развития условий жизни человека и его духовного мира.
В конечном счете, пишет Вольней, божество превра​тилось в отвлеченное существо, в схоластическую суб​станцию, лишенную формы, тела и личности. «Но нап​расно пытаются отнять чувственный облик у божества в этом его последнем превращении. С него нельзя стереть неизгладимый отпечаток его происхождения. Все его атрибуты заимствованы либо из физических свойств все​ленной, каковы, например, бесконечность, вечность, неде​лимость, либо из нравственных чувств человека, каковы, например, доброта, справедливость, величие и т. д.» (стр. 172).
Вместе с тем Вольней делает попытку рассмотреть религию в ее становлении. При этом, наряду с Дюпюи, он одним из первых исходит из принципа, что так называемые вечные и неизменные религиозные исти​ны — продукт длительного исторического развития. «Свя​щенные законы», утверждает Вольней, суть продукты временных обстоятельств, условий места и влияний. Они развиваются один из другого, в генеалогиче​ском порядке, заимствуют друг у друга основные идеи. Руководствуясь историко-сравнительным методом,
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Вольней устанавливает преемственную связь между раз​личными религиозными учениями. Эта общность в рели​гиозных взглядах обусловлена общностью условий жизни народов.
Как и дореволюционные французские просветители, Вольней, говоря о происхождении религии, не в состоя​нии отказаться от идеалистического толкования этого вопроса. Он апеллирует к чувству страха, к невежеству, к обману, чтобы объяснить возникновение и развитие ре​лигиозных верований. Но внимательное изучение трудов Вольнея показывает, что он не удовлетворен лишь по​добными объяснениями и ищет более глубокие причины существования религиозного мировоззрения. Опираясь на теорию формирующей роли социальной среды по от​ношению к человеку, Вольней пытается найти корни ре​лигии в этой среде. Подобно своим предшественникам — Дидро, Гельвецию, Гольбаху — Вольней понимает соци​альную среду еще идеалистически, полагая ее основани​ем не совокупность производительных сил и соответст​вующих им производственных отношений, а в первую очередь политическую форму правления, которая опре​деляет форму хозяйствования, культуру, нравственность и т. п. Нетрудно видеть, насколько велико расстояние между просветительским и диалектико-материалистиче​ским, марксистским пониманием социальной среды. Но даже ограниченное, идеалистическое толкование этой среды как направляющей силы развития индивидов было в то время значительным шагом в сторону более глубо​кого осмысливания законов общественного развития. В «Руинах» Вольнея мы находим немало мыслей, не получивших научного подтверждения. Но следует под​черкнуть главное: стремление Вольнея искать причины возникновения и развития религиозных представлений . в социальной среде, хотя бы и неправильно понятой. «Когда же,— пишет Вольней,— в общественной жизни были введены сложные обычаи и церемонии, религиоз​ный культ, равняясь по реальной жизни (подчеркнуто нами.— X. М.), завел такие же обряды» (стр. 147).
Признавая исключительную роль социальных усло​вий в формировании религиозного мировоззрения, Воль​ней одновременно придавал огромное значение воздей​ствию картины физического мира на происхождение и развитие религиозных иллюзий. Вольней и в данном слу-
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чае хотел покончить с поповской идеей боговдохновенно​сти религии. «Итак, представления о боге и религии,— пишет Вольней,— как и все другие представления, имеют своим источником физические предметы и возникают в сознании человека в результате испытанных им ощу​щений. Эти представления обусловлены его потребно​стями, обстоятельствами его жизни, зависят от степени развития человеческого познания» (стр. 144).
Вместе с Дюпюи Вольней выдвинул так называемую астральную теорию происхождения религии, согласно ко​торой большое место в религиозном мировоззрении за​нимает мистификация звездного неба. По Вольнею, мысль о существовании многих богов возникла в челове​ческом сознании на основе наблюдений за движением небесных светил. Говоря об астральном культе, Вольней замечает, что он «также был следствием познания чело​веком физического мира. Кроме того, его возникновение было связано с обстоятельствами перехода людей от первобытного к общественному состоянию, а именно с ростом их потребностей и с первыми ступенями научного познания, которое явилось существенной составной ча​стью процесса формирования общества» (стр. 146).
Астральная теория не представляет ныне научного интереса. Но и она была направлена против религии и содержала много правильные мыслей о связи религиоз​ных верований с условиями жизни людей, с )формами хо​зяйственной деятельности. Самый интерес людей к звезд​ному небу Вольней объясняет их материальными потреб​ностями. На определенной стадии развития хозяйства обработка земли, пишет Вольней, могла осуществляться лишь при условии наблюдения небесных явлений.
Вольней пошел значительно дальше многих своих предшественников, указав, что развитие религиозных представлений обусловлено страхом людей не только перед силами природы, но и перед своими угнетателями. Говоря о порабощении народных масс кучкой тунеядцев, Вольней писал: «При таком режиме безнадежное отчая​ние охватило народы. К случайным несчастьям, прино​симым людям грозными явлениями природы, присоедини​лись страшные общественные бедствия, и обезумевшие, потерявшие голову люди приписали их высшим скрытым силам. И подобно тому как народ имел тиранов на земле, он предположил, что на небе также существуют тираны.
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Эти суеверия еще больше отягчали несчастья народов» (стр. 66—67).
По Вольнею, природа вложила в сердце человека не​исчерпаемую надежду. Однако человек видел, что на​дежды на счастье на земле обманывают его. Руководи​мый сладостной иллюзией, он создал в воображении дру​гой мир, где, вдали от тиранов, он сможет вернуть себе свои права. Но увлеченный воображаемым миром, чело​век стал безразличен к реальному миру. Ради химериче​ских надежд он не проявлял рвения в борьбе за свои ин​тересы, и в результате жизнь его становилась все невы​носимей.
Вскоре после того как Вольней высказал эти мысли французская буржуазия укрепила свои классовые пози​ции и, стремясь увековечить свое господство, начала заигрывать с религией, а затем превратила ее в средство оправдания буржуазной собственности и эксплуатации. Послереволюционная буржуазная интеллигенция утрачи​вала если не свой антиклерикализм, то во всяком случае свой атеистический пафос. В идейной жизни Франции «идеологи» в лице Кабаниса, Гара, Дестю де Трасси и других свертывали борьбу против религии и идеализма, шли на уступки поповщине. Вольней впоследствии также принадлежал к «идеологам». Правда, мы не можем ука​зать ни одной работы, где он отказался бы от материали​стических и атеистических убеждений, но после «Руин» он не написал ни одного труда, который дышал бы такой ненавистью к религии и церкви. Не отрицая значения «Истории Самуила» в истории атеистической мысли, мы, однако, не можем ставить ее по идейному радикализму в один ряд с «Руинами». Позже Вольней вовсе перестал писать работы, направленные против религии. Этим он, бесспорно, отдавал дань времени.
Сказанное не может умалить значения того, что было сделано Вольнеем для критики религии в годы револю​ции. Он был в числе тех, кто пытался выйти за пределы чисто просветительской трактовки вопросов о происхождении и исчезновении религии, кто пытался связать религиозные представления с условиями   жизни  людей.
X. Н. Момджян
ВОЛЬНЕЙ
ИЗБРАННЫЕ АТЕИСТИЧЕСКИЕ ПРОИЗВЕДЕНИЯ
РУИНЫ, ИЛИ РАЗМЫШЛЕНИЯ О РАСЦВЕТЕ И УПАДКЕ ИМПЕРИЙ
ОБРАЩЕНИЕ
Приветствую  вас,   необитаемые   руины,   священные гробницы, безмолвные каменные стены! К  вам   я   взы​ваю! В то время как ваш вид отталкивает взоры просто​го человека,  потому что   его   пугает   хранимая   вами страшная тайна, меня он пленяет и зачаровывает, так как мое сердце находит радость в навеваемых вами вы​соких думах и глубоких переживаниях. Как много по​лезных уроков, какие серьезные, глубоко затрагивающие сердце размышления (вызываете вы у человека, способ​ного видеть, понимать, умеющего советоваться с памят​никами истории! Еще в те времена, когда порабощенные народы всех стран принуждены были молчаливо сносить власть тиранов, в этих стенах была провозглашена столь ненавистная тиранам истина — священный догмат о ра​венстве, гласящий, что жизнь последнего раба   так   же дорога, как и жизнь  властелина.   Именно  среди   руин, в этом уединении моему взору — взору одинокого, всей душой влюбленного в свободу путешественника — вдруг явился священный образ свободы. Не той свободы, во​оруженной мечом и с факелом в руке, какой она рисует​ся   воображению  безрассудного  простого  человека,  но свободы, олицетворяющей высочайшую  справедливость, держащей священные весы правосудия, на которых перед вратами вечности взвешиваются поступки смертных.
О   гробницы!    Какой   великой   властью   вы   обла​даете, какие добродетели, какие тайны вы храните! Вы
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приводите в ужас тиранов, ибо отравляете их нечестивые утехи и наслаждения ядом тайного страха. Они избегают вашего неподкупного вида и, будучи трусами, возводят вдали от вас свои горделивые дворцы. Вы караете могу​щественного угнетателя. Вы лишаете радости обладания золотом жадного лихоимца и этим мстите ему за ограб​ленных им слабых людей. Омрачая тревогой роскошную жизнь богача, вы облегчаете бедняку его жизнь, полную невзгод и лишений. Вы даете утешение несчастному, предоставляя ему последнее убежище. Наконец, вы да​руете душе человека настоящее равновесие сил и чувств, которое называют мудростью или умудренностью жиз​ненным опытом.
Размышляя о том, что он все равно должен будет возвратить вечности все, что имеет в этой жизни, разум​ный человек начинает пренебрегать суетным величием и бесполезными богатствами. Он сдерживает свои стра​сти и действует в границах справедливости. Вместе с тем, поскольку он должен как можно лучше пройти до конца свой жизненный путь, он разумнее употребляет остающиеся дни своего недолгого существования и нахо​дит полезное применение дарованным ему благам. Та​ким образом, вы служите спасительной уздой, сдержи​вающей порывы человеческой алчности. Вы успокаивае​те лихорадочный пыл, жажду наслаждений, тревожащую и волнующую наши чувства. Вы облегчаете душу, давая ей возможность отдохнуть от утомительной борьбы стра​стей, возвышаете ее, позволяя ей стать выше низмен​ных интересов, которые всегда так терзают людскую толпу. Окидывая духовным взором жизнь народов всех времен, человек открывает в себе высокие чувства, а его ум рождает большие, важные мысли о добродетели, о славе, о величии. Поскольку сну жизни приходит конец, для чего человеку все его волнения и беспокойства, если они не оставят после себя полезный след?
О руины! Я еще возвращусь сюда, чтобы вновь брать у вас уроки жизненной мудрости. Я снова вернусь в эти места, где царят покой и уединение. Ибо именно здесь, вдали от прискорбного зрелища страстей, вспоминая о людях, я проникаюсь к ним чувством любви. Я буду всю свою жизнь трудиться ради их счастья, и мое собст​венное счастье будет заключаться в том, чтобы ускорить наступление счастливой жизни для всех остальных.
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Глава I
ПУТЕШЕСТВИЕ
На одиннадцатом году царствования императора Турции Абдул-Гамида 1, сына Ахмеда, в то время, когда русские победоносно завладели Крымом и водрузили свои знамена на его побережье, откуда не так далеко до Константинополя, я путешествовал по Оттоманской им​перии, объезжая те ее провинции, которые некогда были царствами Египта и Сирии.
Все мое внимание было сосредоточено на том, что ка​сается счастья людей в их общественной жизни. Я посе​щал города, знакомясь с нравами и обычаями их жите​лей; я проникал во дворцы и наблюдал деятельность тех, кто управляет народами. Я ездил в далекие деревни, где изучал положение людей, занятых обработкой земли. И повсюду я видел только разбой и опустошение, лишь тиранию и нищету. Сердце мое было подавлено печалью и горело возмущением.
Каждый день я встречал на своем пути покинутые поля, опустошенные деревни, города, лежащие в разва​линах. Мне часто попадались величественные памятники античной древности — развалины храмов, дворцов, кре​постей, колонн, акведуков, гробницы, и это зрелище на​водило на размышления о давно минувших временах, порождало серьезные и важные мысли.
Я прибыл в город Хемс, лежащий на берегах реки Оронта. Поскольку я оказался недалеко от расположен​ной в пустыне Пальмиры 2, я решил ознакомиться с этим столь знаменитым памятником древности. В течение трех дней мой путь шел среди безводных пустынь, после чего я пересек долину, где было много пещер и часто встре​чались старинные гробницы. При выходе из этой долины моему взору внезапно открылась равнина и на ней совер​шенно изумительное зрелище руин.
Здесь возвышалось бесчисленное множество велико​лепных колонн, симметричными рядами уходивших вдаль и чем-то напоминавших аллеи наших парков. Сре​ди колонн были расположены большие здания. Некото​рые из них совсем развалились, другие были разрушены только наполовину. Вся земля вокруг них была усыпана обломками — карнизами, капителями, основаниями ко​лонн, украшениями стен, пилястрами, и все это было из
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белого мрамора, изысканной художественной работы. Мне пришлось три четверти часа идти вдоль этих руин, после чего я вошел в огромное здание, когда-то являв​шееся храмом Солнца. Бедные крестьяне-арабы, пост​роившие свои хижины у самого храма, оказали мне гос​теприимство, и я решил остаться здесь на несколько дней, чтобы рассмотреть красоту этих памятников во всех деталях.
Однажды вечером, погруженный в размышления, я достиг долины гробниц и поднялся на окаймлявшую ее возвышенность. Отсюда открываются одновременно как общий вид руин, так и необъятная пустыня вокруг. Солнце только что село, далекий горизонт над горами Сирии еще обрамляла красноватая полоса заката, а пол​ная луна уже поднималась на востоке, на фоне светло-синего неба, над пологими берегами Евфрата. Небо было чистым, тихим и безмятежным. Отсвет угасавше​го дня умерял страх перед надвигавшейся темнотой. Свежесть только что наступившей ночи охлаждала зной раскаленной земли. Пастухи угнали своих вер​блюдов. Я не мог заметить больше никаких признаков жизни в долине, которая окрасилась в монотонно серо​ватый цвет. Над пустыней царила мертвая тишина. Толь​ко изредка доносились унылые крики ночных птиц и вой шакалов *. Сумерки сгущались, и я больше не различал в темноте даже белевших колонн и стен...
Эти уединенные места, этот тихий вечер, это величе​ственное зрелище вызывали строгую, благоговейную со​средоточенность мысли. Вид огромного покинутого людь​ми города, воспоминания о давно прошедших временах человечества и сравнение далекого прошлого с современ​ным состоянием этих мест — все это порождало высокие думы. Я сел на обломок колонны и, опершись локтем о колено, то устремляя свой взор на пустыню, то переводя его снова на руины, погрузился в глубокое раздумье.
* Разновидность лисицы, которая бродит только ночью. (Здесь и в дальнейшем — примечания французского оригинала.— Ред.).
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Глава II
РАЗМЫШЛЕНИЯ
На этом месте, думал я, процветал некогда богатый город, здесь находился центр могущественной империи. Эта местность, ныне такая пустынная, была когда-то полна жизни; в городе постоянно сновало множество людей; деятельная, оживленная толпа заполняла все эти, безлюдные теперь, улицы и дороги. Среди стен, где царит мертвая тишина, трудились люди, раздавался шум ли​кующего веселья и празднеств. Эти груды обломков мра​мора были когда-то дворцами со стройными, правильны​ми архитектурными формами; эти обрушившиеся колон​ны украшали величественные храмы, а вот эти развалины огромных, продолговатой формы залов-гале​рей указывают места, где в те времена находились обще​ственные здания. Сюда стекалось много народа для вы​полнения религиозных обрядов; сюда сходились люди в поисках заработка, движимые заботой о поддержании своего существования. Здесь было сосредоточено произ​водство предметов роскоши и наслаждения. Город при​влекал богатства народов всех стран и климатов. Здесь пурпур из Тира3 обменивался на драгоценную шелковую нить из Серии4, тончайшие ткани Кашмира5 — на ро​скошные ковры Лидии6, амбра7 Балтики—на арабские жемчуга и ароматические вещества, золото Офира8 — на олово из Туле9.
И вот что осталось от этого могущественного горо​да — зловещий скелет! Вот что осталось от обширных владений империи —одно туманное воспоминание! Шум​ные, сверкающие всеми красками потоки теснившихся под этими портиками людей сменила мертвая тишина, пустыня смерти. Могильное молчание водворилось в за​лах и на площадях, где когда-то происходили обществен​ные сборища. На месте богатого торгового города во​царились ужасающие нищета и запустение. Дворцы вла​стелинов превратились в логовища хищных зверей, у вхо​дов в храмы пасутся стада, а в святилищах богов посе​лились пресмыкающиеся! Как могла померкнуть такая слава!.. Как могли исчезнуть плоды большого человече​ского труда!.. Значит, результаты труда людей, целые империи и народы бесследно исчезают!?
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Перед моим духовным взором ожила история про​шедших времен. Мне вспомнились древние века, когда в этих местах жило примерно двадцать разных просла​вивших себя народов. Мое воображение рисовало асси​рийцев 10 на берегах Тигра, халдеев 11 на берегах Евфра​та, персов, господствовавших на всем пространстве от реки Инд до Средиземного моря. Я перечислял в памяти царства Дамасское 12 и Идумейское 13, Иерусалимское и Самарийское14, а также воинственные государства фили​стимлян 15 и торговые республики Финикии 16.
Сирия, где я нахожусь, говорил я себе, почти обез​людевшая в нашу эпоху, расчитывала когда-то сотни бо​гатых, цветущих городов. На ее равнинах были разбро​саны деревни, поселки, города *. Повсюду виднелись об​работанные поля, людные дороги, густо населенные, тес​нившие друг друга дома... Что стало с этой страной изо​билия и бурной жизни? Во что превратились столь бле​стящие творения человеческих рук? Что стало с камен​ными укреплениями Ниневии 19, со стенами Вавилона20, с дворцами Персеполя21, с храмами Баальбека22 и Иеру​салима? Где флотилии кораблей Тира, где верфи Ара​да23, мастерские Сидона24, где все эти толпы матросов и кормчих кораблей, торговцев и солдат? Где пахари и возделанные ими поля, где стада, где все то, что было создано трудом живших здесь людей, когда-то состав​лявших гордость и украшение этих мест?
Увы! Я объехал кругом эту опустошенную землю! Я посетил места, на которых некогда пышно цвела жизнь, и не увидел ничего, кроме запустения и без​людья... Я разыскивал древние народы и их творения, а увидел только следы их былой жизни здесь, подобные следам, оставляемым в пыли ногой прошедшего по ней человека.  .
Храмы и дворцы оказались лежащими в развалинах, входы в них засыпаны обломками, города разрушены, и лишенная обитателей земля превратилась в пустынное скорбное место гробниц... Великий боже! Отчего проис​ходят столь роковые перевороты? По каким причинам так разительно изменилась судьба этих стран? Почему
* Согласно подсчету Иосифа 17 и Страбона 18, население Сирии составляло десять миллионов человек; в настоящее время в ней нет и двух миллионов жителей.
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разрушено так много городов?  Почему  погибло древнее население этих мест?
Я впал в глубокую задумчивость, мне непрестанно приходили на ум все новые и новые соображения. При виде всего этого мой разум терялся в догадках, а серд​це, полное сомнений, начинало биться тревожно. В те времена, когда эти Страны имели все, что составляет сла​ву и счастье людей, здесь жили нечестивые народы, ко​торые приносили Молоху25 человеческие жертвы и соби​рали в стенах своих городов богатства всех стран. Это были халдеи, поклонявшиеся змию *, покорявшие бога​тые города и грабившие царские дворцы и храмы богов; здесь жили персы-огнепоклонники, собиравшие дань с сотен других народов, а также обитатели вот этого горо​да, обожествлявшие солнце и звезды,— те самые, что воздвигли так много памятников, говорящих о былом про​цветании и роскоши... Многочисленные стада, плодород​ные пашни, обильные урожаи,— все то, что должно воз​награждать людей за благочестие, находилось в руках этих идолопоклонников. Теперь же в этих местах живут народы верующие и благочестивые, и здесь лишь глушь, бесплодие, запустенье. Земля, обрабатываемая руками богобоязненных людей, родит одни колючие тернии и по​лынь. Человек сеет, охваченный страхом, и пожинает лишь слезы и тревоги. Его постигают поочередно то вой​ны1, то голод, то чума.
Между тем разве здесь не живут потомки пророков — мусульмане, христиане, евреи? Разве они не являются народами — избранниками небес, щедро одаренными небесными милостями и чудесами?! Почему же эти изб​ранные богом народы не пользуются таким же покрови​тельством? Почему эти земли, освященные кровью му​чеников, лишены своего былого благоденствия? И поче​му живущие здесь теперь люди так походят на изгнанни​ков, много веков назад переселившихся в чужие страны? Моя мысль следовала за изменчивым ходом истории, которая поочередно передавала скипетр власти над ми​ром различным народам, так отличавшимся один от дру​гого своими религиозными верованиями и нравами, на​чиная от народов древней Азии до новейших народов Европы. Имя Европы, моей родной земли, пробудило во мне чувство любви к родине, и я сосредоточил все мыс-
* Дракон Бэл26.
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ли на положении, в каком она находилась   в  то  время, когда я ее покинул *.
Я вспомнил хорошо обработанные поля своего родно​го континента, его превосходные пути сообщения, боль​шие густонаселенные города, богатый, плавающий во всех морях флот, порты, в которые стекается дань из обеих Индий27. Сравнивая оживленную торговлю Евро​пы, те огромные расстояния, какие доступны ее морским кораблям, ее величественные памятники искусства и про​мышленность живущих в ней народов со всем тем, чем владели когда-то Египет и Сирия, я с радостью отметил, что былой блеск и великолепие Азии возродились в со​временной Европе. Но прелесть моей мечты тотчас побле​кла, как только я довел сравнение до логического конца.
Размышляя о том, как велика была некогда жизне​деятельность стран, созерцанию которых я в этот момент предавался, я сказал себе: кто знает, не придет ли вре​мя, когда и наши родные страны будут так же опусто​шены и заброшены? Кто знает, не будет ли когда-нибудь и на берегах Сены, Темзы или Зюдерзее28, где теперь сердца и умы людей, ошеломленных вихрем наслаждений, не в состоянии охватить все обилие впечатлений,— не будет ли там бродить среди молчаливых руин такой же, как я, одинокий путешественник, оплакивая гибель на​родов Европы и вспоминая об их былом величии?!
При этой мысли слезы выступили у меня на глазах, и, покрыв голову плащом, я погрузился в печальное раздумье над судьбами человечества. О, горе человеку, го​ворил я в тоске, слепой рок играет его судьбой! Роковая необходимость управляет случайностями судьбы смерт​ных. Нет! Это осуществляются веления небесного право​судия! Загадочный бог осуществляет свои непонятные приговоры! Он, без сомнения, втайне предал проклятию эту землю: желая отомстить когда-то жившим здесь по​колениям людей, он обрек на несчастье живущие теперь в этих местах народы. О, кто осмелится измерить глу​бины замыслов божества! **.
И я долго оставался в состоянии мрачной задумчи​вости.
* В 1782 г., когда окончилась война в Америке. 
**  Вера в судьбу, в предопределение является всеобщим предрас​судком, издавна укоренившимся у народов Востока. «Это было пред-
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Глава III
ВИДЕНИЕ
В это время моего слуха коснулся легкий шум, по​ходивший на шорох свободно развевающейся одежды и чьих-то медленных, легких шагов по сухой шелестящей траве. Обеспокоенный, я откинул плащ с головы и украд​кой осмотрелся вокруг. Слева от меня в неясном сумрач​ном свете луны, сквозь колоннаду и развалины ближай​шего храма я увидел белеющий призрак, укутанный в широкое покрывало.
Призрак был совершенно таким, каким рисуют обы​кновенно привидения, появляющиеся над могилами. Меня охватила дрожь. И пока я, оцепенев от испуга, не мог решить, бежать мне или удостовериться в подлин​ности своего видения,— призрак начал говорить, и мне пришлось выслушать его речь, звучавшую значительно и торжественно:
«До каких пор человек будет докучать небесам не​справедливыми жалобами? До каких пор люди бесполез​ными воплями будут обвинять небеса в своей несчастной судьбе? Неужели их глаза навсегда останутся закрыты​ми, а их сердца — недоступными внушениям истины и разума? Лучезарная истина повсюду открывает себя людям, но они ее не замечают. К ним громко взывает разум, но они не слышат его. Несправедливый человек! Если бы ты мог хоть на одно мгновение освободиться от колдовства и внушения, которые извратили твои чувства и мысли! Если твое сердце способно понять язык здра​вого смысла, вопроси эти руины, постарайся внять урокам жизни, которые они тебе преподают!.. А вы, святые хра​мы, свидетели двадцати столетий истории, и вы, высоко​чтимые гробницы и некогда прославленные стены, яви​тесь на суд самой природы! Предстаньте перед судом здравого смысла! Дайте показания против несправедли​вого обвинения! Явитесь, чтобы опровергнуть утвержде​ния ложной мудрости и лицемерного благочестия, чтобы отомстить за землю и небеса клевещущим на них людям!
определено роком»,— таков их ответ на любой вопрос. Отсюда их апатия ко всему, служащая главным препятствием ко всякому обра​зованию и цивилизации.
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«Что это за слепой рок, который, не подчиняясь ника​ким законам, играет судьбою смертных? Что это за не​справедливая неизбежность, которая смешивает и приво​дит к одному результату поступки благоразумного чело​века и действия безумца? В чем состоят проклятия небес, тяготеющие над этими странами? Что это за немилости божества, увековечивающие заброшенность и запустенье этих равнин? Скажите, памятники минувших времен, раз​ве небеса изменили свои законы, а земля —свое движе​ние? Разве погасло солнце, рассеяв в пространстве свой огонь? Разве не расстилаются по-прежнему туманы и не несутся тучи над морями? Разве дожди и роса уже не пи​тают землю своей влагой, а остаются парить в воздухе? Разве перестали бить горные ключи? Разве истощились и высохли ручьи и реки? Разве растения перестали давать плоды?
«Отвечайте же, люди, племя лжи и несправедливости! Разве бог поколебал этот известный первоначальный по​рядок, который он сам предначертал природе? Разве небо отказало земле, а земля отказала своим обитателям в благах, которые она давала им в былые времена?
«Если в мире ничто не изменилось, если и теперь на земле есть те же самые средства к жизни, какими люди располагали в прежние времена, то почему же нынешние поколения, почему современные народы не те же, какими были народы прошедших времен? Вы напрасно ложно обвиняете судьбу и божество! Вы неправильно переноси​те на бога причину своих бедствий! Скажите, извращен​ные и лицемерные люди: если эти страны опустошены, если богатые и могущественные города превращены в пу​стыни,— разве бог виновен в этом разрушении?
«Кем опрокинуты эти стены, разрушены эти храмы, искалечены эти колонны,— рукой бога или рукой челове​ка? Разве божья длань, а не сами люди своими собствен​ными руками, огнем и мечом уничтожили города и деревни этих стран, перебили их население, сожгли урожай полей, с корнями вырвали деревья и уничтожили посевы? А когда наступил голод, разве его причиной явилась божья кара, а не безумная, исступленная ярость самих людей? Когда во время голода народ употреблял в пищу падаль и гниль и от этого появилась чума,— разве ее причиной был божий гнев, а не отсутствие у людей бла​горазумия?
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«Когда война, голод и чума сломили население этих областей, а их земля превратилась в пустырю,— разве бог был повинен в ее обезлюдении? Разве это бог из ко​рысти ограбляет земледельца, опустошает деревни, за​хватывает посевы, а не те, кто управляет народами? Разве гордыня бога, а не гордость и спесь королей и их минист​ров порождают смертоносные войны? Разве не взяточни​чество судей и их продажность, а божьи приговоры губят счастье и благосостояние семей? Кто в конце концов по​винен в тысячах мучений как отдельных людей, так и целых народов: страсти божества или страсти людей? И если люди не находят средств для того, чтобы изба​виться от мучительной, тревожной жизни,— должны ли мы винить в этом неведение бога или невежество самих людей?!
«Перестаньте же, смертные, жаловаться на судьбу или кару господню! Если бог добр, разве может он при​чинять вам эти мученья? Если бог справедлив, разве мо​жет он быть причастен к вашим злодеяниям? Чудовищ​ные происшествия, на которые жалуется человек, вовсе не являются причудами божества. Тьма невежества, в ко​торой заблудился человеческий разум, вовсе не является затмением божьим. Источник общественных бедствий на​ходится не на небесах,— он здесь, на земле, рядом с чело​веком. Этот источник не скрыт в лоне божества,— он в самом человеке и заключен в его сердце.
«Ты ропщешь и говоришь при этом: „почему неверные народы наслаждались благодеяниями небес и земли? Почему, напротив, верующие менее счастливы, чем не​верные, нечестивые?" Заблуждающийся, обманутый че​ловек! В чем же действительная причина возмущающе​го тебя противоречия? В чем решение загадки, в кото​рой ты видишь несправедливость небес?
«Я дам возможность тебе самому взвесить милости и несчастья, понять причины и следствия. Скажи: если эти неверные соблюдали законы неба и земли, если они разумно сообразовали порядок своих работ с порядком времен года и движением светил,—возможно ли, чтобы бог нарушил равновесие мира для того, чтобы обмануть их благоразумие? Когда они в поте лица заботливо воз​делывали эти поля,— разве мог он отнять у них дожди и плодотворную влагу росы и заставить вырасти здесь одни тернии? Когда жившие здесь народы сооружали акведуки
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для орошения этой сухой и бесплодной почвы, когда люди прорывали каналы, издалека, через пустыни, проводили воду для поливки полей,— мог ли бог иссушить горные родники? Мог ли он отнять у людей урожаи, полученные благодаря их искусству и умению, мог ли он обезлюдить деревни, население которых росло в силу того, что не было войн? Мог ли он разрушить города, которые про​цветали благодаря труду людей? Мог ли он, наконец, на​рушить порядок, установленный мудростью человека? И в чем состояла нечестивость этих народов, которые мудро основывали империи, храбро их защищали, укреп​ляли в них правосудие, воздвигали могущественные горо​да, сооружали порты, осушали заразные болота и топи, строили корабли и плавали на них по морям, а землю на​селяли людьми и, подобно духу созидания, распростра​няли на земле жизнь и деятельность?
«Если таково безбожие или нечестие, то что тогда является истинной верой? Разве святость состоит в том, чтобы разрушать? Бог, который населяет воздух птица​ми, землю — животными, воды — рыбами и пресмыкаю​щимися; бог, который одухотворил всю природу,— не​ужели он является богом руин и могил? Неужели он тре​бует опустошения в качестве знаков почитания и пожаров в качестве жертвоприношений? Невероятно, чтобы он желал слышать вместо гимнов стоны, чтобы ему нужны были в качестве поклонников и почитателей убийцы, а вместо  храмов — обезлюдевший  и  опустошенный   мир!
«И, однако, именно таков результат вашей деятель​ности, святые и правоверные народы! Вот они, плоды вашего благочестия! Вы истребили народы, сожгли горо​да, разрушили их культуры, превратили землю в пусты​ню,— и вы требуете еще награды за ваши дела! Вы хоте​ли бы, конечно, чтобы для вас были сотворены чудеса! Богу пришлось бы воскресить убитых и загубленных вами земледельцев, восстановить стены, которые вы разруши​ли, возродить уничтоженные вами посевы, вновь напра​вить воды на высохшие поля,— словом, нарушить все законы неба и земли, законы, установленные самим бо​гом, для того чтобы продемонстрировать и прославить его величие, те вечные законы, которые предшествовали всем сводам человеческих законов и всем пророкам, те нерушимые законы, которых не могут изменить челове​ческие страсти. Однако люди, которые, предаваясь стра-
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стям, не хотят признавать законов; люди, которые из-за своего невежества не распознают причин и не предвидят следствий, говорят в своей сердечной простоте и глупо​сти: „Все происходит случайно, слепой рок посылает на землю добро и зло, ни осторожность, «и знание не могут защитить от рокового случая".
«Прибегая к языку лицемерия, страсть и невежество говорят: „Все исходит от бога. Бог любит вводить в за​блуждение мудрость и запутывать разум человека..."
«И вот невежеству аплодируют, его одобряют за вред, который оно наносит.
«„Таким образом,— заявляет невежество,— меня уравняли и в правах с наукой, со знанием, я ничем не отличаюсь от учености, которая так сильно ранит меня своими насмешками; я делаю бесполезным благоразу​мие, которое утомляет меня своей докучливостью".
«Алчность же добавляет: „Таким образом, я могу притеснять слабого и поглощать плоды его труда, его усилий. При этом я буду повторять: так велит бог, так хочет судьба".
«Но клянусь законами небесными и земными, клянусь законами человеческого сердца, что лицемер будет по​срамлен, что он потерпит неудачу в своем коварном обма​не, а беззаконник — в своей алчности. Скорее солнце из​менит свой путь, чем глупость восторжествует над зна​нием и мудростью, а слепота возьмет верх над благора​зумием в требующем тонкости и глубины искусстве до​ставлять человеку истинные наслаждения и утверждать его благополучие на прочной основе».
Глава IV
ОБОЗРЕНИЕ
Так говорило видение. Изумленный этой речью, я дол​го хранил молчание, в то время как сердце мое взволно​ванно билось, а в мозгу теснились разные мысли. На​конец, набравшись смелости, я сказал духу гробниц: «О дух могил и руин! Твое появление и твоя суровость глубоко взволновали мои чувства и мысли. Но правота твоей речи внушает мне доверие. Прости мне мое неве​жество. Увы! Если человек слеп и это является причиной
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его страданий, можно ли вменить ему это еще и в пре​ступление? Я мог бы не распознать голоса разума, но после того как я его услышал, я не отвергну его. Если ты читаешь в моем сердце, если ты знаешь, как сильно оно стремится к истине, то знаешь, что оно ищет истину со всей страстью... И разве не потому, что я путешествую в поисках истины, ты видишь меня здесь, в этом уединен​ном пустынном месте?
«Но увы! Я объехал землю; я посетил города и селе​ния и повсюду видел только нищету и разорение. Сочув​ствие бедствиям, которые терзают моих ближних, глубоко удручает мою душу. Я сказал себе: „неужели человек создан только для тоски и страданий?" И решил напра​вить силы своего разума на размышления о наших бедствиях, чтобы найти пути и средства избавления. Я ска​зал, что покину испорченное общество, удалюсь от двор​цов, где душа человека развращается пресыщенностью, и от хижин, где она дичает и чахнет от нищеты и униже​ний. Я решил отправиться в пустыню, чтобы жить среди руин. Я пришел сюда вопрошать древние памятники о мудрости протекших веков. Я надеялся вызвать из глуби​ны гробниц тот дух, который когда-то в Азии порождал блеск, великолепие государств и славу народов. Я воп​рошаю прах законодателей, какие силы возвышают и какие вызывают падение империй? Какие причины по​рождают процветание и какие вызывают несчастья на​родов? Наконец, на каких принципах должны быть осно​ваны мир и покой обществ и счастье людей?»
Я умолк. С опущенными глазами выслушал я ответ духа:
«Мир и счастье,— сказал он,— нисходят на того, кто ведет борьбу за справедливость. О молодой человек! Так как твое сердце, честное и правдивое, стремится к истине, а твои глаза еще не лишились способности распознавать ее сквозь завесу предрассудков,— твоя мольба не будет напрасной. Я открою тебе истину, которую ты призыва​ешь. Я научу тебя мудрости, которую ты так настойчиво хочешь узнать. Я открою тебе скрытые в этих гробницах знания прошедших столетий...»
С этими словами он приблизился ко мне и, положив руку на мою голову, сказал:
«Поднимись, смертный, освободи свои чувства, стрях​ни с себя пыль, в которой ты ползаешь...»
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И вдруг мне показалось, что я пронизан небесным пламенем и освободился от уз, связывающих человека с землей. Я почувствовал, что, подобно легкому туману, вознесен духом руин в заоблачные высоты. Оттуда я взглянул вниз, ;на землю, и передо мной предстало со​вершенно новое зрелище. Внизу плавал в простран​стве шар, похожий на луну, но не такой большой и не такой блестящий; мне видна была одна из его сторон, имевшая вид диска, усеянного крупными пятнами. Одни пятна были беловатыми и туманными, другие — коричне​ватыми, зелеными или серыми. И в то время как я ста​рался понять, что это были за пятна, дух гробниц спро​сил меня:
«Человек, ищущий истину, узнаешь ли ты эту карти​ну?»
«О дух! — ответил я.— Если бы по другую сторону неба я не видел луны, я принял бы этот шар за луну, потому что он имеет такой же внешний вид, как и луна, когда смотришь на нее в телескоп во время затмения. Можно думать, что эти пятна — моря и континенты».
«Да,— сказал он,— это моря и материки того самого полушария земли, на котором ты1 живешь...».
«Как?— воскликнул я.— Неужели это та самая зем​ля, на которой живут люди?...».
«Да,— сказал он.— Туманное пространство с непра​вильными очертаниями, которое занимает большую часть диска и почти со всех сторон окружает сушу,— это и есть то, что вы называете необъятным великим океаном, простирающимся от южного полюса в направлении к эк​ватору. Он образует большой залив около Африки и Индии, а затем продолжается на восток через Малай​ские острова до самых пределов Татарии29, на западе же омывает африканский и европейский материки и тянется на север вплоть до северного побережья Азии.
«Находящийся под нами полуостров квадратной фор​мы— знойная страна арабов; слева от нее ты видишь большой материк, почти такой же оголенный в своей центральной части и лишь слегка по краям покрытый зеленой растительностью. Это — выжженная солнцем земля, где живут люди с черной кожей *.
* Африка.
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«К северу, за продолговатым морем с неправильными очертаниями* лежат равнины Европы, богатой лугами и обработанными полями. Направо, к востоку, начиная от Каспийского моря, находятся голые снежные просторы Татарии. Теперь возвратимся к себе. Вот это беловатое пространство — обширная и наводящая печаль пустыня Гоби 30, которая отделяет Китай от остального мира. Ты видишь эту империю, расположенную на местности, пере​сеченной горами, убегающей вдаль по изогнутой линии. Вот эти рваные очертания по краям суши, похожие на языки, и эти разбросанные в море точки — полуострова и острова малайских народов, несчастных обладателей ароматических веществ. Вот этот треугольник, глубоко врезавшийся в море,— знаменитый полуостров Индия. Ты видишь извилистую линию Ганга, неровные вершины Тибета, счастливую долину Кашмира, солончаковые пу​стыни Персии, берега Евфрата и Тигра, глубокое ложе Иордана и рукава одиноко текущего Нила...»
«О дух руин,— сказал я, прерывая его,— взор просто​го смертного не в состоянии рассмотреть все эти предме​ты с такого большого расстояния...»
В тот же момент он коснулся моих глаз, и они стали более зоркими, чем глаза орла. И все же издалека реки казались мне изгибающимися лентами, горы — извили​стыми морщинами земли, а города — маленькими клет​ками, похожими на поля шахматной доски.
А дух руин продолжал говорить мне, указывая на отдельные предметы:
«Вот эти развалины, которые ты можешь заметить в длинной безводной долине, тянущейся вдоль Нила,— остатки богатых городов, составлявших славу и гордость древней Эфиопии31. Вот Фивы32 со своими ста дворца​ми,— первая из столиц, центр науки и искусств древно​сти, загадочная колыбель многих учений, которыми до сих пор руководствуются народы, даже и не подозревая, что эти взгляды впервые возникли там.
«Южнее ты видишь четырехугольные глыбы,— это пи​рамиды, размеры которых приводят людей в ужас. Не​много выше — узкое побережье, ограниченное морем по одну сторону и скалистыми горами по другую. Здесь жили финикийские народы. У них были города Тир, Си-дон, Аскалон33, Газа34 и Бейрут 35. Вот эта ниточка воды, * Средиземное море.
неизвестно откуда берущая свое начало,— река Иордан, а эти безводные скалы были некогда местом событий, о которых знает весь мир. Вот пустыня Хорив и гора Синай36 — место, где один дерзновенный человек глубо​кого ума37, пользуясь средствами, непонятными и неиз​вестными простым людям, положил начало установле​ниям, которые оказали влияние на весь человеческий род. На бесплодном побережье ты не замечаешь теперь ника​ких следов былого великолепия, а между тем здесь ког​да-то были собраны несметные сокровища. Именно здесь находились те иудейские порты, откуда финикийские и еврейские флотилии, проплыв вдоль берегов Аравийского полуострова, отправлялись в Персидский залив, чтобы возвратиться оттуда с грузом жемчугов Хавилы38 и золо​та Савы39 и Офира. Да, именно здесь, на этом берегу Омана40 и Бахрейна41 находился центр торговли пред​метами роскоши, который определял судьбы народов древнего мира: именно сюда привозили для обмена аро​матические травы и драгоценные камни с Цейлона, шали из Кашмира, брильянты из Голконды42, амбру с Мале​дивских островов43, мускус из Тибета, алоэ из Кохинхи​ны44, обезьян и павлинов из стран Индии, ладан из Гад​рамаута45, мирру, серебро, золотой песок и слоновую кость из Африки. Именно отсюда отправлялись все эти предметы роскоши через Красное море на кораблях Егип​та и Сирии, умножая богатства и могущество Фив, Си​лона, Мемфиса46 и Иерусалима. Поднимаясь вверх то по Тигру, то по Евфрату, эти торговые корабли с товара​ми вносили оживление в хозяйственную деятельность ассирийского, индийского47, халдейского и персидского народов. И в зависимости от того, как эти народы умели использовать эти богатства, какое находили им примене​ние,— каждый из них поочередно то достигал господства над другими, то оказывался низвергнутым. Вот источник, вызвавший к жизни великолепие Персеполя, колонны которого ты можешь различить, Экбатаны, семь стен вок​руг которых разрушены, Вавилона, от которого осталась только груда изрытой земли, Ниневии, название которой теперь едва помнят, Тапсахи48, Анафо49, Герры50, этой опустошенной Пальмиры.
«О навеки прославленные имена! Знаменитые места, незабываемые страны! Как много глубоких и важных уроков доставляет ваше зрелище! Сколько высоких истин
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начертано на поверхности этой земли! Воспоминания о давно прошедших временах, придите мне на память! Места, которые были свидетелями жизни людей в столь различные эпохи,—расскажите мне об изменениях своей судьбы! Скажите, какие силы стали причиной этих изме​нений? Чем oбъяснялиcь ваши успехи и ваше падение? Откройте людям источники их бедствий, их зол! Помо​гите искоренить зло сознанием собственных ошибок и заблуждений! Передайте людям ваш опыт, вашу муд​рость, чтобы этот опыт прошлых поколений стал источни​ком счастья для поколений  современных и будущих!»
Глава V МЕСТО ЧЕЛОВЕКА ВО ВСЕЛЕННОЙ
Помолчав несколько мгновений, дух руин продолжал свою речь:
«Я уже говорил тебе, о друг истины, что люди нап​расно приписывают свои несчастья темным воображае​мым силам. Напрасно ищут они каких-то таинственных причин своих бедствий... Условия жизни человека, его место в общем строе вселенной, несомненно, подвергают его большим испытаниям. Не может быть сомнений в том, что его существование подвластно высшим силам, но эти силы — вовсе не веления слепой судьбы и не кап​ризы фантастических и диковинных существ. Человек, как и весь мир, частью которого он является, подчинен естественным законам, действующим со строгой правиль​ностью и последовательностью и приводящим к опреде​ленным следствиям, непоколебимым в своей сущности, в своей основе. И эти законы, представляющие собой источник благ и бедствий человека, вовсе не начертаны где-то далеко на звездах и не скрыты в таинственных пра​вилах религий, а внутренне присущи самой природе зем​ных существ. Где бы человек ни находился, законы его природы не отделимы от него; повсюду и во все времена они приводят в действие его чувства, дают предупрежда​ющие сигналы его разуму, его мышлению и за каждый его поступок вознаграждают или наказывают. Пусть че​ловек знает свои законы! Он должен понимать природу существ, которые его окружают, и свою собственную природу; только тогда он поймет движущие силы, управ-
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ляюшие его судьбой, будет знать причины своих бедст​вий и те средства, какими можно от них избавиться.
«Скрытая сила, одушевившая вселенную, создавшая земной шар, где живет человек, запечатлела в составля​ющих человеческий род существах важнейшие свойства, которые стали законом их поведения, взаимных отноше​ний людей между собой, причиной общей гармонии. Она установила правильный порядок причин и следствий, оснований и выводов, который под внешним видом слу​чайности правит вселенной и поддерживает в мире рав​новесие. Так, она сделала живость и быстроту движения неотъемлемым свойством огня, свойством воздуха — эла​стичность, веществу материи придала тяжесть и плот​ность, сделала воздух легче воды, металл более тяже​лым, чем земля, дерево менее прочным, чем сталь; она наделила камень свойством падать вниз, огонь — стре​миться вверх; она наделила растение способностью про​израстать; пожелав поставить человека под воздействие разнородных сил и существ и вместе с тем предохранить его хрупкую недолговечную жизнь, она дала ему способ​ность чувствовать. В силу этой способности действие, на​носящее человеку вред, вызывает в рем ощущение боли и сомнения, а каждое благоприятное действие — чувство удовольствия и счастья. Благодаря этим ощущениям че​ловек— то отталкиваемый ранящими его чувства воздей​ствиями, то влекомый к предметам, которые ему прият​ны,— был подчинен необходимости любить и сохранять свою жизнь.
«Таким образом, любовь к самому себе, стремление к счастью и благополучию, отвращение к страданию стали важнейшими и первоначальными законами, предписыва​емыми человеку самой природой. Законы эти повелитель​ная природа установила для того, чтобы управлять чело​веком. Эти законы, подобно силе движения в физическом мире, стали простой и плодотворной основой всего, что происходит в мире нравственных отношений.
«Таково, следовательно, положение человека. С од​ной стороны, он подчинен влиянию окружающих его стихий и обречен на многочисленные неотвратимые бед​ствия. Но если в этом своем приговоре природа прояви​ла суровость, то, с другой стороны, она проявила спра​ведливость и даже снисходительность, так как не только смягчила  эти   бедствия  равноценными  им   благами,   но
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кроме того, представила человеку возможность увеличи​вать свои блага и облегчать свои бедствия. Природа как будто сказала человеку: „Слабое создание моих рук, я ничем тебе не обязана и я даю тебе жизнь. Мир, в кото​ром я тебя помещаю, был создан не для тебя, и я все же дарую тебе право пользоваться им. Ты найдешь в нем счастье и страдания, блага и бедствия. От тебя самого будет зависеть, научишься ли ты различать их и напра​вишь ли ты свои шаги по цветущей тропе или по стезе терний. Будь сам своим судьей и сам решай свою участь. Я передаю твою судьбу в твои собственные руки". И, действительно, человек стал сам творцом своей судьбы; шаг за шагом создавая условия своей жизни, он являлся причиной как своих невзгод, так и своих успехов. И если при всех бедствиях и страданиях, которыми человек себя терзает, он имеет основания жаловаться на свою сла​бость или на свое неблагоразумие, то, с другой стороны, подумав о том, с чего он начал и до каких высот сумел подняться, он, быть может, имеет еще больше оснований ценить свои силы и испытывать чувство гордости за свой гений.
Глава VI
ПЕРВОБЫТНОЕ СОСТОЯНИЕ ЧЕЛОВЕКА
«Вначале человек жил нагим, телесно и умственно, на дикой и непонятной ему земле. Он был предоставлен воле случая и был похож на сироту, брошенного без по​мощи неизвестной создавшей его силой. Он не видел около себя сошедших с неба существ, которые предупре​дили бы его о свойственных ему потребностях и научили бы его обязанностям; о присущих ему потребностях че​ловеку говорили только его чувства, а его обязанности возникали исключительно из потребностей. Походивший на других животных, не имея никакого опыта в прошлом и не умея предусмотреть свое будущее, человек бродил в дебрях лесов, руководимый и направляемый лишь по​буждениями своей природы. Движимый страданиями го​лода, он искал пищу и добывал для себя средства суще​ствования; ощущая перемены погоды, он испытывал же​лание прикрыть свое тело и сделал для себя одежду; влечение к наслаждению заставило его сблизиться с по​добным ему существом, и он стал продолжать свой род...
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«Таким образом, впечатления, которые человек полу​чал от каждого предмета, пробуждали его способности, постепенно развивали его рассудок, силу его мышления; он начал приобретать знания, медленно, шаг за шагом выходя из состояния полного невежества. Потребности побуждали человека быть ловким и сообразительным, а опасности развивали в нем смелость и отвагу. Он нау​чился отличать полезные растения от вредных, вести борьбу со стихийными явлениями природы, охотиться на диких зверей, защищать свою жизнь и облегчил свою нищету, свои несчастья, свое беспомощное состояние.
«Итак, любовь к самому себе, отвращение к страда​нию, стремление к счастью и благополучию явились те​ми первоначальными могущественными силами, которые извлекли человека из состояния дикости и варварства, в каком он находился, когда был создан природой. И если теперь его жизненный путь усеян радостями и удо​вольствиями, если в наше время человек каждый день своей жизни может отметить чем-нибудь услаждающим, то он вправе с гордостью сказать себе: „Это я создал те блага, которые меня окружают; я сам кузнец своего счастья: надежное жилище, удобная одежда, здоровая и, обильная пища, радующие глаз селения, плодородные поля, густонаселенные государства — все это результат моего труда. Если бы не я, эта земля, лишенная забот​ливого ухода, оставалась бы грязным болотом, топью, диким лесом, полной ужасов пустыней".
«Человек-творец! Воздаю тебе хвалу и дань уваже​ния! Ты измерил пространство небес, вычислил массу звезд, обуздал бороздящую тучи молнию, укротил моря и грозы, подчинил себе стихии. Но почему же вдохновен​ные творческие порывы и достижения человека сопрово​ждаются огромным количеством заблуждений и ошибок?
Глава VII ОСНОВЫ ЖИЗНИ ОБЩЕСТВ
«Блуждая в лесах ,и по берегам рек, охотясь на ди​ких зверей и ловя рыбу, первые люди — охотники и рыбо​ловы,— окруженные опасностями, осаждаемые врагами, мучимые голодом, преследуемые пресмыкающимися и хищными зверями, чувствовали себя слабыми, каждый
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в отдельности. Поэтому, побуждаемые общей им всем потребностью в безопасности и одинаковым сознанием бедственного положения, они объединили свои средства и силы. И когда один из них попадал в опасное положе​ние, все остальные приходили ему на помощь и спасали его; когда одному не хватало пропитания, другой делил с ним свою добычу. Так люди объединились в общества, чтобы обезопасить свою жизнь, увеличить свои возмож​ности, создать благоприятные условия для своего суще​ствования. Итак, любовь к самому себе стала основой общества.
«В дальнейшем наученные многократно повторяв​шимся опытом, устав от бродячей жизни с ее тревогами и случайностями, часто испытывая недостаток в пище, люди стали размышлять над своим положением и сказа​ли себе: „Зачем тратить наши дни на поиски разбросан​ных на скупой земле плодов? Зачем истощать свои силы' на преследование добычи, которая ускользает от нас, прячась в лесах и глубинах вод? Почему не собрать у се​бя под руками животных, которые служат нам для под​держания питания? Почему не проявить заботу и стара​ние, чтобы они были защищены и размножались? Мы бу​дем питаться продуктами и приплодом, даваемыми эти​ми животными, оденемся в их шкуры и будем жить без утомительного труда и без заботы о завтрашнем дне".
«Люди сообща, помогая друг другу, стали ловить проворных коз и боязливых овец. Они сделали своим пленником выносливого и терпеливого верблюда, приру​чили свирепого тура, горячего и стремительного коня и, восхищаясь собственной ловкостью и изобретательно​стью, радовались тому, что их жизнь стала легче и удоб​нее, что у них появились часы досуга и отдыха. Таким образом, любовь человека к самому себе, служа основой всех его умозаключений, стала движущей силой разви​тия всей хозяйственной деятельности и овладения дара​ми природы.
«Получив возможность располагать длительным до​сугом, проводить свободное время в общении между со​бой и обмениваться мыслями, люди стали проявлять любознательность и размышлять о земле, о небесах, о своем собственном существовании. Они обратили вни​мание на последовательность смены времен года, отме​тили действие стихий, свойства растений и плодов, на-
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правили свой разум на то, чтобы лучше использовать силы природы и сделать более полным свое благополу​чие. Заметив, что семена определенных растений содер​жат полезные для здоровья вещества, что их можно сохранять и переносить, они стали сеять зерна риса, яч​меня и других растений. Найдя способ получать на не​большом пространстве земли и без перекочевок большое количество пищи, которую можно запасать на долгое время, люди стали вести оседлый образ жизни. Они на​чали строить дома, деревни, города, образовали народ​ности, нации. При этом любовь человека к самому себе вызвала к жизни все разностороннее развитие человече​ского духа и все человеческое могущество.
«Итак, будучи обязан исключительно лишь своим способностям, человек сумел подняться до изумитель​ных высот благосостояния, какого он достиг к настояще​му времени. Он мог бы быть совершенно счастлив, если бы соблюдал запечатленный в его душе закон, честно и точно выполнял его как свою единственную истинную цель. Но в силу рокового неблагоразумия, иногда по не​знанию, иногда действуя в нарушение закона, человек попал в лабиринт заблуждений и несчастий. И та же лю​бовь человека к самому себе, порой извращенная, а ча​сто слепая, превратилась в основу общественных бед​ствий.
Глава VIII ИСТОЧНИК ОБЩЕСТВЕННЫХ НЕСЧАСТИЙ
«В самом деле, едва успели люди в какой-то мере развить свои силы и способности, как, захваченные при​влекательностью услаждающих чувства предметов, они предались необузданным желаниям. Им теперь уже не хватало той меры приятных ощущений, которую сама природа связала с их действительными потребностями. Не довольствуясь благами, которые давали им земля и их мастерство в труде, люди стали с жадностью накоплять предметы потребления, покушаясь на то, чем вла​дели их ближние. Сильный человек поднялся против слабого, чтобы насильственно завладеть плодами его труда. Слабый призвал на помощь другого слабого, чтобы оказывать сопротивление насилию. Тогда сильные
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сказали друг другу: „Зачем нам утруждать себя про​изводством предметов потребления, которые находятся в руках слабых? Объединимся между собой и ог​рабим их. Они будут выполнять для нас утомитель​ную работу, а мы будем наслаждаться, не тру​дясь".
«И сильные объединились, чтобы угнетать, а сла​бые — чтобы сопротивляться. Люди стали мучить друг друга, и на земле установился всеобщий гибельный раз​дор, непрекращающиеся распри, в которых страсти лю​дей, проявляясь в тысячах все новых форм, вызывают непрерывную цепь общественных бедствий.
«Таким образом, та самая любовь человека к само​му себе, которая составляла основу счастья и совершен​ствования, когда была умеренна и благоразумна, породи​ла в людях жадность и превратилась в отравляющий общество яд. Алчность — родное дитя невежества, всегда с ним неразлучное,— стала причиной всех несчастий, опустошавших землю.
«Да, невежество и алчность — вот двойной источник всех терзаний человека! Создан ложные понятия о счастье, невежественный и корыстный человек перестал признавать или стал обходить и нарушать законы при​роды в своих отношениях к внешнему миру и во вред самому себе, своей собственной жизни преступил законы личной морали. Именно вследствие этого человек закрыл свое сердце для сострадания, для чувства справедливо​сти и стал притеснять, обижать, обирать себе подобных, нарушая общественную мораль. Невежество и корысть восстановили одних людей против других, семью против семьи, племя против племени, и земля превратилась в арену грабежа и кровавых столкновений. Невежество и алчность, породив тайное брожение внутри каждого государства, разделили граждан, и каждое общество распалось на угнетателей и угнетенные, на хозяев и ра​бов. Смелые и дерзкие вожди народа извлекали для себя пользу из невежества и алчности людей. В среде самого народа они нашли для него оковы, и алчность солдат-наемников стала опорой политического деспотизма. Вскоре лицемеры и хитрецы заставили сойти с небес вы​думанные ими могущественные силы и надели на народы ярмо суеверий. Так легковерие и алчность людей пре​вратились в основу религиозного деспотизма.
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«Наконец, те же невежество и алчность придали из​вращенный смысл понятиям добра и зла, справедливости и несправедливости, порока и добродетели, и народы были запутаны, сбиты с пути, брошены в лабиринт за​блуждений и общественных бедствий...
«Алчность человека и его невежество — вот те злые духи, которые погубили землю! Вот в чем те веления судьбы, которые опрокинули империи! Вот в чем заклю​чаются те небесные проклятия, которые обрушились на эти некогда овеянные славой стены и обратили блеск и великолепие густонаселенного города в пустыню печа​ли и руин!..
«Но так как все бедствия, разрушившие благосостоя​ние этих обществ, исходили от самого человека, из недр его духа, то в нем самом должны быть заключены и сред​ства спасения, в нем самом мы и должны их искать.
Глава IX ПРОИСХОЖДЕНИЕ ПРАВИТЕЛЬСТВ И ЗАКОНОВ
«И действительно, в скором времени появились люди, уставшие от несчастий и зла, которые они причиняли друг другу, люди, томившиеся по миру и спокойствию. Размышляя о причинах своих бедствий и несчастий, они сказали себе: „Мы сами губим друг друга своими стра​стями, и вследствие того, что каждый хочет силой захва​тить все, никто не владеет ничем; то, что один успевает похитить или вырвать у других сегодня, завтра же у не​го отнимают, и наша алчность обращается против нас самих. Давайте же назначим судей; пусть они судят нас, выносят решения по нашим требованиям и умиро​творяют наши раздоры. Как только сильный поднимется против слабого, судья остановит его, и слабый будет располагать помощью, чтобы сдерживать насилие; тогда будут гарантированы жизнь и собственность каж​дого из нас; они будут находиться под нашей общей за​щитой, и мы будем пользоваться всеми благами, предо​ставленными нам природой".
«И общества выработали соглашения,— в одних слу​чаях выраженные открыто, в других молчаливые,— ко-
53
торыми установлены были правила поведения отдельных людей, их правовые нормы и закон их взаимных отноше​ний. Несколько человек осуществляло надзор за тем, " чтобы эти нормы соблюдались, и народ доверил им весы правосудия для определения прав, а также меч, чтобы наказывать за нарушение законов.
«Тогда между отдельными людьми установилось справедливое равновесие сил и деятельности, обеспечив​шее безопасность для всех. Справедливость и правосудие были признаны, их стали уважать; каждый человек, пользуясь в условиях мира плодами своего труда, полу​чил возможность всецело отдаваться движениям своей души, и деятельность, побуждаемая как реальными бла​гами и наслаждениями, так и надеждой на них в буду​щем, привела к обилию всех богатств, какие могут дать ремесло, промышленность и природа. Поля стали прино​сить богатые урожаи, на лугах появились стада, (на хол​мах и равнинах— фруктовые сады, дающие обильные плоды, на море — корабли. Человек стал счастливым и могущественным.
«Таким образом, беспорядок и запустение, причиной которых было неблагоразумие человека, оказались по​бежденными его же собственным благоразумием. И эта мудрость была также проявлением в человеке законов природы, так как именно для того, чтобы надежнее обеспечить для себя наслаждения и блага жизни, он на​чал уважать права других на счастье. И вместе с про​свещенностью эгоизм и алчность в человеке стали прояв​ляться в более мягкой форме.
«Итак, любовь к самому себе, извечная побудитель​ная сила, заложенная в каждом человеке, стала необхо​димой основой всякого общества, и от соблюдения этого естественного закона стала зависеть судьба всех наро​дов. Если установленные людьми условные и искусствен​ные законы направлены на осуществление цели и пред​начертаний естественного закона, то каждый человек, движимый мощным инстинктом, развивает все способ​ности своего существа, и тогда из благополучия и счастья многих отдельных людей слагается благополучие и счастье всего общества. Если, (напротив, выработанные людьми условные законы сковывают стремление челове​ка к счастью, то его сердце, лишенное настоящих побуж​дений к деятельности, чахнет, теряет силы, томится в без-
54
действии, а подавленность отдельных граждан ведет к ослаблению общества ,в целом.
«Поскольку неудержимая любовь человека к самому себе, с ее непредвиденными порывами восстанавливает человека против себе подобного и в результате толкает общество к распаду, постольку задача законов и доб​лесть тех, кто их осуществлял, состояла в том, чтобы устранять конфликты, ограничивать алчность людей, под​держивать равновесие сил граждан, обеспечивать каж​дому благосостояние и счастье, с тем чтобы при столкно​вениях с другими обществами или внешней угрозе все в равной мере стремились к защите своего общества и охране общественных интересов.
«Следовательно, процветание и величие империй име​ли в качестве своей внутренней существенно важной и действенной причины справедливость правительств и за​конов, а относительная сила империй определялась коли​чеством деятельных людей и степенью их заинтересован​ности в делах общества.
«С другой стороны, рост народонаселения, усложняя взаимоотношения между людьми, затруднял разграниче​ние их прав. Постоянная игра страстей вызывала непред​виденные столкновения; обнаруживалась непригодность соглашений. Наконец, составители законов в одних слу​чаях не понимали цели общества, в других — извращали ее, а министры, вместо того, чтобы сдерживать алчность остальных, сами предавались жажде наживы. Все эти причины, следствие алчности и невежества, внесли в об​щества волнения и беспорядок; порочность законов и от​сутствие справедливости правительств породили не​счастья народов и распад государств.
Глава X
ОСНОВНЫЕ ПРИЧИНЫ ПРОЦВЕТАНИЯ ДРЕВНИХ ГОСУДАРСТВ
«О молодой человек, просивший научить себя мудро​сти! Вот каковы причины, приведшие к крушению этих древних государств, руины которых ты здесь видишь! Как бы далеко ни простирался мой взор и на чем бы он ни остановился, на какой бы век ни обратил я свою мысль,— повсюду я вижу те же самые основания роста
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и те же причины распада империй, их подъема и упадка. Если какой-нибудь народ могуществен, если какая-ни​будь империя процветает,— причины повсюду кроются в том, что законы, установленные условиями соглашений в этих империях, соответствуют законам природы, а их правительства обеспечивают людям относительно сво​бодное применение их способностей, равную для всех безопасность и неприкосновенность личности и имущест​ва. Если, напротив, какая-нибудь империя лежит в раз​валинах или распадается, то либо потому, что ее законы порочны или несовершенны, либо потому, что дурное правительство само нарушает законы. И если законы и правительства, когда-то мудрые и справедливые, стали в дальнейшем порочными, то причину следует видеть в том, что перед людьми всегда стоит возможность выбора, ибо человеческое сердце, как это доказывает история че​ловеческого рода, по своей природе вмещает и добро и зло, в зависимости от склонностей и уровня познаний людей, от стечения обстоятельств и хода событий.
«В младенческий период жизни народов, когда люди жили еще в лесах, они имели одинаковые потребности, были одарены одинаковыми способностями и все были почти равны по своим силам. И это равенство явилось благоприятным условием формирования обществ. Благо​даря этому равенству каждый чувствовал себя незави​симым от других, никто не был рабом другого, ни у кого не возникало мысли стать господином. Не искушенный опытом человек еще не знал ни рабства, ни тирании. Добывая средства пропитания, достаточные, чтобы просу​ществовать, он и не помышлял о присвоении чужих средств существования. Не будучи никому должен, ниче​го не требуя, человек судил о правах других людей по правам, какими сам располагал, и у него сложились опре​деленные представления о справедливости. Человек не имел никаких потребностей в предметах роскоши. Он производил только необходимое, и чувство алчности в нем дремало. Если же оно и просыпалось, люди, вынуж​денные бороться за свои действительные потребности, усиленно сопротивлялись этому чувству, и одного общест​венного мнения было достаточно, чтобы остановить про​явление корысти и поддерживать счастливое равновесие.
«Таким образом, настоящее первобытное равенство, при отсутствии договора, поддерживало свободу лично-
56
сти, безопасность собственности и порождало добрые нравы и порядок. Каждый работал лишь для себя, и сердцу человека, поглощенному заботами, чужды' были преступные желания. Человек имел мало возможностей наслаждаться, но его потребности были удовлетворены, а поскольку снисходительная природа дала ему силы, превосходящие те, какие необходимы для удовлетворе​ния его потребностей, он скоро стал производить больше необходимых продуктов. Изобилие же приводит к росту населения. Развилось ремесло, расширились посевы культурных растений, и земля, населенная множеством людей, была разделена на множество владений.
«Теперь, когда, отношения между людьми усложни​лись, стало труднее поддерживать в обществах прежний распорядок жизни. Со временем труд породил богатства и алчность возросла. Поскольку же между семьями не могло быть равенства, достичь которого нетрудно было между отдельными людьми, естественное равновесие бы​ло нарушено. Надо было заменить его искусственным равновесием, т. е. поставить над людьми вождей-руково​дителей и установить законы, а неопытность народов в те первобытные времена привела к тому, что законы, вы​званные к жизни человеческой алчностью, стали сами служить жадности и стяжательству. Однако, с другой стороны, было немало обстоятельств, содействовавших ограничению бесчинств, грабежа и отрезвлению прави​телей, которым по необходимости приходилось соблю​дать известную справедливость.
«В самом деле, тем, кто стоял во главе еще слабых вначале государств, из страха перед внешними врагами было особенно важно воздерживаться от притеснения своих подданных. Ослабляя заинтересованность граж​дан в поддержке своего правительства, они уменьшали способность государства к сопротивлению, чем облег​чали вторжения чужеземцев, а чрезмерной жадностью к богатствам и наслаждениям ставили под угрозу свою репутацию и даже жизнь.
«Свойственные тогда народам черты не допускали тирании. Люди издавна усвоили привычку к независи​мости, их потребности были очень малы, они обладали вполне ясным сознанием своей силы. Кроме того, при небольших размерах государства трудно было разобщить его граждан, чтобы притеснять и угнетать  одних  с по-
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мощью других. Для этого они находились в слишком живом общении между собой, а их интересы были черес​чур ясными и простыми. Притом каждый являлся хозяи​ном-собственником и земледельцем, никто не был вы​нужден продавать себя, и деспот не мог найти для себя наемных солдат.
«Поэтому если и случались распри, то это были ссоры между семьями или незначительными группами граждан, интересы же большинства граждан были общими, едиными. Бывали, конечно, и более заметные мятежи и волнения, но страх перед чужеземцами при​мирял разногласия. Если же какая-то часть граждан устанавливала над остальными гнет, то для недоволь​ных были открыты широкие просторы свободных зе​мель, и они повсюду находили для себя те же выгоды. Поэтому испытывавшая притеснение часть общества переселялась, унося с собой на новое место свою неза​висимость.
«Следовательно, древние государства сами по себе, в своей собственной структуре содержали многочислен​ные возможности процветания и могущества. Оттого, что каждый человек находил свое благосостояние и счастье в условиях жизни своего государства, у него возникла живая заинтересованность в сохранении этого государства, и если чужеземцы совершали нападение, то, защищая свои поля, свой дом, он вносил в борьбу за свое государство свою страсть личного интереса. Таким образом, преданность человека самому себе станови​лась причиной его преданности родине.
«Оттого, что всякая полезная обществу деятельность вознаграждалась уважением и почетом, каждый старал​ся быть полезным, и любовь к самому себе умножала гражданские доблести и таланты. Оттого, что каждый гражданин одинаково оказывал содействие государ​ству своим имуществом и лично, вооружение армии и средства государства были неистощимы, и народы вы​ставляли в случае войны внушительную силу.
«Оттого, что земля была свободна, а владеть ею было легко, каждый был собственником; раздробленность вла​дений делала роскошь невозможной, и это охраняло нравы.
«Оттого, что каждый сам для себя обрабатывал зем​лю, она   культивировалась   более   деятельно,   продукты
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земли были более обильными, и богатство отдельных лиц питало богатство общества.
«Оттого, что изобилие продуктов делало существо​вание легким, население государств быстро росло и государства за короткое время достигали рас​цвета.
«Оттого, что производство в этих государствах росло быстрее потребления, возникла потребность в торгов​ле, и установился обмен между народами, который уси​ливал их активность и увеличивал возможность соз​дания разнообразных благ и предметов потребле​ния.
«Наконец, для некоторых стран в определенные эпо​хи соединились два преимущества: они имели хорошее управление и были расположены на самых оживленных мировых торговых путях. Поэтому они превратились в цветущие узловые пункты торговли и могущественные центры господства. На берегах Нила и Средиземного моря, Тигра и Евфрата, в местах скоплений богатств возвышались один вслед за другим и достигали блестя​щего расцвета сотни больших городов. Разбогатевшие народы нашли применение для излишков своих средств в общественно полезных строительных работах. В исто​рии каждого из этих государств были периоды, когда производились работы, великолепие и грандиозность которых изумляет разум. Таково происхождение мор​ских сооружений Тира, плотин на Евфрате, подземных водопроводов в Мидии, вот этих военных укреплений в пустыне, акведуков Пальмиры, этих храмов, портиков... И все эти работы, потребовавшие колоссальных затрат труда, оказалось возможным выполнить без изнурения народов, потому что они явились результатом со​вместных общих усилий воодушевленных и свободных людей.
«Таким образом, древние государства процветали потому, что их общественные учреждения соответство​вали подлинным законам природы, потому что люди в этих государствах, пользуясь свободой и безопасностью личности и собственности, могли в полной мере проявить свои способности, всю силу любви человека к самому себе.
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Глава XI
ОБЩИЕ ПРИЧИНЫ ПЕРЕВОРОТОВ И ГИБЕЛИ   ДРЕВНИХ ГОСУДАРСТВ
«Между тем алчность людей вызывала среди них постоянную и всеобщую борьбу, которая, приводя к бес​престанным взаимным столкновениям между отдельны​ми людьми и целыми обществами, стала причиной следовавших один за другим переворотов и часто возоб​новлявшихся волнений.
«Вначале, когда первые люди находились в состоянии дикости и варварства, эта свирепая жадность станови​лась причиной грабежей, насилий, убийств; она на дол​гое время задержала успехи цивилизации.
«Когда в дальнейшем начали формироваться обще​ства, действие дурных привычек проникло в законы и отразилось на поведении правительств, а это привело к извращению общественных институтов и цели обще​ства. Были установлены произвольные, противоречащие природе права, которые извратили представления наро​дов о справедливости и нравственности.
«Так, случайные природные различия между людьми, то, что одни из них обладают меньшими физическими силами, а другие — большими, стали рассматривать как закон природы. На том основании, что сильный мог убить слабого, он, сохраняя слабому жизнь, присваивал себе противозаконное право собственности на его лич​ность, и, таким образом, обращение в рабство отдель​ных людей подготовило обращение в рабство целых народов.
«Поскольку глава семьи осуществлял в доме абсо​лютную власть, он взял за правило руководствоваться в своих поступках только собственными вкусами и по​буждениями. Он стал одарять членов семьи или отни​мать у них имущество, не соблюдая ни равенства, ни справедливости, и этот отцовский деспотизм создал основы политического деспотизма. Со временем, когда в обществах, сформировавшихся «а таком фундаменте, труд заметно увеличил богатства, алчность людей, сте​сненная законами, не став менее деятельной, начала проявляться в более хитрых и утонченных формах. Под маской гражданского единения и мира она разжи​гала междоусобную войну, в которой  группы  граждан,
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разделенные противоположными и профессиональными интересами, по классовому положению или происхожде​нию, всегда стремились завладеть верховной властью и, используя ее, присвоить право грабить и порабощать остальных, дав полную волю своим страстям. И этот дух захвата, скрываясь под разными формами, но буду​чи одним и тем же по своим конечным целям и побуди​тельным силам, не переставал терзать народы в течение всей их истории.
«Они то выступали против общественного договора, то уничтожали уже существующий договор. Дух раздо​ров ввергал всех жителей страны в сумятицу отчаянной борьбы из-за их разногласий. В распавшихся государ​ствах водворялась анархия, оттого что общество стано​вилось жертвой борьбы страстей своих граждан.
«Иногда какой-нибудь народ, ревностно отстаивая свою свободу, поручал управление своим уполномочен​ным, но эти уполномоченные народом лица всегда при​сваивали права, которые должны были охранять. Они употребляли общественные средства «а подкуп избира​телей, на привлечение сторонников, на внесение раскола в народ. Используя подобные пути, они из временных правителей превращались в постоянных, а затем из из​бираемых в наследственных. Государство раздиралось интригами и домогательствами честолюбцев. Щедрыми подачками богатые мятежники создавали беспорядки. Продажность праздной черни, шарлатанская болтовня ораторов-демагогов, дерзость испорченных людей и сла​бость людей добродетельных обнаруживали все трудно​сти и неудобства демократии.
«В одних странах равные по своим силам вожди, опасаясь друг друга, вступали в бесчестные соглаше​ния, в злодейские заговоры. Поделив между собой права на власть, чины, должности, почести, они присвоили себе исключительные выгоды и преимущества. Они выде​лили себя в особое сословие, в привилегированный класс, поработив народ. Этот строй, получивший назва​ние аристократии, ввергал государство в состояние бес​порядка, по прихоти вельмож и богачей.
«В других странах, стремясь к той же цели иными средствами, доверчивостью и легковерием невежествен​ных людей преступно воспользовались обманщики-свя​щеннослужители.   Во  мраке  храмов,   под   прикрытием
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алтарей они заставляли богов говорить и действовать, изрекали пророчества, показывали чудеса, приказывали приносить жертвы, вымогали дары и приношения, пред​писывали делать вклады. Под названием теократии, име​нем религии, государства, попавшие под власть духовен​ства, подвергались произволу со стороны священников.
«Некоторые народы, устав от беспорядков, мучимые множеством тиранов, в надежде уменьшить свои бед​ствия иногда примирялись с господством одного власте​лина. Но и в этом случае, если народ ограничивал права государя на власть, все желания последнего сводились к тому, чтобы расширить эти права, если же государю предоставлялась неограниченная власть, он злоупотреб​лял доверием, которое ему оказали. И под именем мо​нархий государствам приходилось терпеть бедствия, быть игрушками страстей государей.
«Тогда, пользуясь недовольством народа, мятежни​ки стали соблазнять его надеждой на лучшего повелите​ля. Они пускали в ход подкуп, обещания и свергали деспота, чтобы самим занять его место, а их ссоры по поводу наследования или раздела власти все так же терзали государства, ввергая их в беспорядки и опусто​шительные гражданские войны.
«Наконец, один из соперников, самый ловкий и удач​ливый, вступив на престол, сосредоточивал в своих руках всю власть, и тогда, как ни причудливо такое явление, один человек господствовал над миллионами себе по​добных вопреки их воле и желанию. Итак, искусство ти​рании было тоже порождено алчностью. В самом деле, наблюдая, как силен в людях непрестанно разделяющий их дух эгоизма, властолюбивый человек искусно поддер​живал и подстрекал этот дух. Льстя тщеславию одного, разжигая зависть в другом, потворствуя, скупости и жадности третьего, воспламеняя чувства обиды и злопа​мятства в четвертом, он возбуждал и поддерживал стра​сти всех. Противопоставляя интересы людей или их предрассудки, он сеял между ними ненависть и раздоры, обещал беднякам собственность богачей, богачам — по​рабощение бедняков, угрожал одним с помощью других, натравливал один класс людей на другой. Так он доби​вался изоляции каждого из граждан, сея в них недове​рие друг к другу, и становился сильным потому, что ослабил всех остальных. Он надел на них ярмо религиоз-
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ных заблуждений, ложных взглядов, причем они сами затягивали петли на шее друг у друга. С помощью армии он собирал контрибуции; посредством контрибу​ций он располагал к себе армию. Играя богатствами и должностями, он опутал целые народы тяжкими цепя​ми, и под гнетом деспотизма государства впали в со​стояние медленного болезненного истощения.
«Таким образом, одна и та же сила, одна и та же побудительная причина в разных формах, видоизменяя свои действия, [непрерывно подрывала прочность государ​ства. Постоянные перемены в общественной жизни были порождены вечным круговоротом страстей.
«Этот постоянный, устойчивый дух эгоизма, выра​жавшийся в стремлении людей к захвату, к присвоению, вызвал два важных, одинаково гибельных результата. Первый из них состоял в том, что общества были разде​лены на враждебные группы, и это ослабляло их и облег​чало их распад. Второй — в том, что вечное стремление сосредоточить власть в одних руках стало причиной последовательного поглощения одних обществ и государств другими, ,и это было гибельно для мирного существо​вания обществ.
«В самом деле, подобно тому как в государстве одна часть нации подчинила себе весь народ, затем одна семья — всю эту часть нации и, наконец, один человек — господствующую семью, то же произошло и во взаимо​отношениях между государствами. Здесь происходил тот же процесс подчинения одних государств другими, все беды общественного порядка отдельных государств ши​роко распространились и проявили себя в области поли​тических отношений. Один город-государство подчинял другой город-государство, порабощал его и превращал в свою провинцию; когда таким образом поглощались две провинции, возникало царство или королевство; на​конец, когда оказывались побежденными два царства, можно было наблюдать рождение империи гигантских размеров. Однако внутренние силы государства отнюдь не возрастали вместе с увеличением его размеров; они, напротив, уменьшались. Точно так же и положение на​родов далеко не становилось более счастливым; оно день ото дня становилось все более жалким и невыноси​мым, причиной чего были непрестанные отклонения от природы вещей...
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«С расширением государств управление ими стало более трудным и сложным. Поэтому, чтобы справиться с огромными массами людей, необходимо было усилить права власти, придать ей больше мощи; обязанности го​сударей больше не соответствовали их возможностям, их силам.
«Так как деспоты, чувствуя свою слабость, опасались всего, что могло укрепить силы народов, все их помыслы были направлены на то, чтобы раздробить и обессилить народы.
«Поскольку народы, разделенные невежеством, пред​рассудками и свирепой ненавистью, подражали пороч​ности своих правителей и использовали друг против друга вооруженных наемников,—этим они еще больше отягчали свое рабское положение.
«В силу того что равновесие между государствами было нарушено, сильным стало еще легче угнетать и по​рабощать слабых.
«Наконец, в силу того что по мере централизации и роста государств народы оказались лишенными старых законов, не могли больше жить по старым обычаям и во главе с собственными правительствами,— они потеряли свое лицо, свои особенности, потеряли дух независимо​сти, который поддерживал прежде их энергию.
«Рассматривая империи как свои владения, а народы как свою собственность, деспоты злоупотребляли вла​стью, грабили и вымогали.
«Все силы и богатства народов были отданы на раз​грабление отдельным лицам, которые пользовались этими богатствами по своему произволу. Скучая от пре​сыщения, короли предавались всевозможным удоволь​ствиям, какие только способны придумать люди с испор​ченным и извращенным вкусом. Они пожелали иметь ви​сячие сады, реки, поднятые на горы, на землях, где были плодородные пашни, они приказали разбить парки для охоты на красного зверя5I, выкопать озера на сухих участках земли, возвести скалы среди озер, построить дворцы из мрамора с украшениями из порфира. Они по​желали иметь мебель, сделанную из золота и украшен​ную брильянтами. Под предлогом уважения к религии они тешили свою гордость и тщеславие постройкой хра​мов, одаряли бездельников-жрецов, воздвигали для ко​стей    мертвецов   причудливые    гробницы,   мавзолеи   и
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пирамиды. В течение многих царствований миллионы рабочих рук были заняты бесплодными работами. Страсть государей к роскоши, которой подражали их паразиты-прислужники, подобно заразе передавалась от верхних ступеней общественной лестницы к нижним, вплоть до самых последних ее ступеней, став источни​ком всеобщего разложения, испорченности и обнищания.
«Обычных сборов и налогов уже не хватало для удовлетворения неутолимой жажды наслаждений, и пришлось увеличить размеры сборов. В результате земледелец, видя, что ему приходится трудиться все больше, не получая вознаграждения, потерял энергию; торговец, видя себя ограбленным, потерял вкус к пред​принимательству; люди, обреченные на нищенское существование, трудились лишь для того, чтобы зарабо​тать на самое необходимое; от плодотворной деятель​ности людей не осталось и следа.
«Чрезмерная переобремененность налогам» сделала мелкую собственность на землю тягостной, и обездолен​ный землевладелец покидал свое поле или продавал свою землю богачу. Богатства концентрировались в ру​ках небольшой кучки людей. И так как все законы и учреждения содействовали такому накоплению богатств, народы разделились на небольшие группы богатых, праздных бездельников и множество бедноты, работаю​щей по найму. Обнищавший, униженный народ потерял всякое значение; пресыщенные вельможи развратились, и по мере того как уменьшилось число людей, заинтере​сованных в сохранении государства, существование по​следнего становилось все менее прочным.
«С другой стороны, ввиду того что гражданам не предлагалось никаких целей для соревнования и ничто не побуждало их заниматься своим образованием, они впали в глубокое невежество.
«Так как государственное управление осуществля​лось негласно, то никакие реформы или улучшения были невозможны. Стоявшие у власти управляли посредством насилия и обмана, и народы видели в них лишь врагов общества. Поэтому между теми, кто управлял, и теми, кем управляли, не было больше никакой гармонии.
«Все эти пороки ослабили богатые государства Азии. В то же время бедные кочевые народы, которые населя​ли граничившие с этими странами горы и пустыни, стали
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неудержимо стремиться завладеть плодородными рав​нинами. Они напали на культурные империи и опроки​нули троны деспотов. Это удалось легко и быстро, пото​му что политика тиранов ослабила эти государства. Угнетенные граждане империй не были лично заинтересованы в их защите, солдаты-наемники не проявляли мужества.
«Орды варваров обратили целые нации в рабство. Империи оказались составленными из народа победи​теля и народа побежденного, объединявших в себе два по существу враждебных и противостоявших друг другу класса. Распались все основы общества: у него не было больше ни общих интересов, ни общественного сознания. Установились различия по кастам и расам, что превра​тило беспорядок в постоянную систему. Согласно этой системе, каждый человек, рождавшийся в определенной семье, был рожден рабом или тираном, вещью или соб​ственником.
«Поскольку угнетатели были менее многочисленны, чем угнетенные, для поддержания этого неестественного равновесия надо было совершенствовать способы угне​тения. Искусство управлять обществом было низведено до искусства подчинять большинство меньшинству. Для того чтобы добиться слепого послушания, столь проти​воречившего естественным чувствам людей, надо было ввести самые суровые наказания, а жестокость законов сделала нравы действительно ужасными и жестокими. В соответствии с разделением людей в государстве были введены два кодекса законов, два вида права и справед​ливости. Народ, поставленный перед выбором между склонностями своего сердца и клятвенной присягой, ко​торую его заставили произнести, был принужден руко​водствоваться двумя исключающими друг друга побуж​дениями, и потому идеи справедливости и несправед​ливости больше уже не являлись основой его понятий и суждений.
«При таком режиме безнадежное отчаяние охватило народы. К случайным несчастьям, приносимым людям грозными явлениями природы, присоединились страшные общественные бедствия, и обезумевшие, потерявшие го​лову люди приписали их высшим скрытым силам. И по​добно тому как народ имел тиранов на земле, он пред​положил, что на небе также существуют тираны. Эти
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суеверия еще больше отягчали несчастья народов. Возникли гибельные учения, мрачные и человеконена​вистнические религиозные системы, которые изображали богов такими же злыми и завистливыми, как деспоты. Чтобы умилостивить этих богов, человеку пришлось принести им в жертву все свои радости; он наложил на себя всевозможные лишения и стал поступать против законов природы. Видя в своих наслаждениях преступ​ления, а в страданиях — искупление, человек пожелал любить страдания и отречься от любви к самому себе. Он стал преследовать свои чувства, питать отвращение к жизни. И эта антиобщественная мораль самоотрече​ния погрузила народы в состояние мертвой неподвиж​ности.
«Но предусмотрительная природа наделила сердце человека неисчерпаемой надеждой. Видя, что здесь, на земле, счастье обманывает его, он перенес надежду на счастье в другой мир. С помощью приятной иллюзии человек создал для себя другую отчизну, некое убежище, где он, вдали от тиранов, вновь обретет свои человече​ские права. В результате возникло новое противоречие: увлеченный воображаемым миром, человек стал с пре​зрением относиться к миру естественному; ради несбы​точных надежд он пренебрегал действительностью. Жизнь стала представляться ему лишь каким-то утоми​тельным путешествием, тягостным сновидением; свое тело человек стал считать лишь тюрьмой, препятствием к счастью, а землю — местом изгнания, недостойным забот и труда. Тогда в жизни общества наступила освя​щенная религией праздность и бездеятельность: люди перестали обрабатывать поля, становилось все больше залежных земель, империи обезлюдели; общественные здания были заброшены. Невежество, суеверия, фана​тизм, объединив свои усилия, способствовали еще боль​шим опустошениям и разрушениям.
«Таким образом, люди, обуреваемые собственными страстями, всегда завистливые и непредусмотрительные, переходящие от рабства к тирании, от гордости к уни​жению, от высокомерия к унынию и малодушию, всег​да были сами причиной своих несчастий.
«Вот те простые и естественные движущие силы, ко​торые определили судьбу древних государств. Эти госу​дарства последовательно то возвышались, то приходили
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в упадок в силу ряда связанных между собой причин и следствий, в зависимости от того, соблюдались или нару​шались людьми естественные законы человеческого серд​ца. Назидательные уроки истории, призванные просве​тить все обитающее на земле человечество, повторились последовательно в превратностях исторических перемен в жизни сотен разных народов, сотен империй, поочередно переживших упадок, мощный расцвет, победы и пора​жения... И эти уроки оказались потерянными для живу​щих ныне поколений! Нарушение законов природы вновь повторяется современными народами! Руководи​тели народов продолжают идти путями тирании! Наро​ды по-прежнему обмануты, опутаны тенетами невежест​ва и суеверий!
«Ну что же,— добавил дух руин, подводя итог своим размышлениям,— если опыт народов минувших времен остается похороненным для живущих теперь народов, если ошибки предков все еще не научили их потомков, то уро​ки прошлого будут повторены, земля вновь увидит вну​шительные картины забытых времен. Новые переворо​ты будут волновать народы и империи. Снова будут низ​вергнуты могущественные троны, и страшные катастро​фы напомнят людям, что нельзя безнаказанно преступать законы природы, что нельзя нарушать заве​ты разума и истины».
Глава XII
УРОКИ ПРОШЛОГО,   ПОВТОРЕННЫЕ В НАШИ ВРЕМЕНА
Так говорил дух руин. Изумленный справедливостью и убедительностью всей его речи, осаждаемый толпой мыслей, разрушавших мои привычные представления, но вместе с тем пленивших мой разум, я долго оставал​ся погруженным в глубокое раздумье... Но в то время, когда мои задумчивые и полные грусти взоры были при​кованы к Азии, мое внимание привлекли клубы дыма и вихри пламени, кружившиеся над северным побережьем Черного моря и над равнинами Крыма. Казалось, они поднимались над всеми частями полуострова сразу. За​тем, перекинувшись через перешеек на континент, как будто гонимые   ветром   с   запада   вдоль'  заболоченных
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озер Азовского моря, они терялись в заросших травой степях Кубани. Присмотревшись к этим вихрям дыма и пламени, я заметил, что впереди них или следом за ними быстро передвигались кучки живых существ, походив​ших на муравьев или кузнечиков, потревоженных ногой прохожего. Иногда эти живые существа направлялись навстречу друг другу и сталкивались, после чего многие из них оставались неподвижными... Пока я, встревожен​ный странным зрелищем, пытался лучше рассмотреть предметы, дух руин сказал мне:
«Видишь ли ты передвигающиеся по земле огни и по​нимаешь ли, что это такое?»
«О дух руин! — ответил я.— Мне видны столбы пла​мени и дыма ,и что-то похожее на насекомых, которые их сопровождают. Но если я с трудом мог различить громады городов и больших зданий, как могу я распо​знать, что это за маленькие создания? Я могу только сказать, что эти насекомые изображают сражения, так как они то подвигаются вперед, то отходят, сталкива​ются, преследуют друг друга...»
«Они не изображают битву,— ответил дух руин.— Они действительно сражаются».
«Что же это за безумные микроскопические живот​ные, которые уничтожают друг друга?— изумился я.— Ведь они живут всего один день и рано погибают!..».
Тогда дух руин еще раз прикоснулся к моим глазам и ушам.
«Смотри и внимай»,— сказал он мне. И, взглянув в том же направлении, я воскликнул, охваченный душев​ной болью:
«О несчастные! Эти столбы пламени, эти насекомые! О дух руин! Ведь это люди, я вижу войну и разруше​ния!.. Города и деревни, охваченные огнем, целыми потоками пламени! Я вижу всадников, которые поджига​ют дома, с саблями в руках они появляются в деревнях. От них убегают толпы обезумевших от ужаса детей, женщин, стариков. Я вижу других всадников с пиками наперевес, они сопровождают эти толпы. Я узнаю по ло​шадям, по отороченным мехом шапкам-колпакам, по пучкам волос, что это татары. И, несомненно, те, кто их преследует, в треуголках, одетые в зеленую форму — московиты. А, понимаю! Опять разгорелась война меж​ду царской империей и империей султанов».
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«Еще не разгорелась,— возразил дух руин.— Это только предварительные действия. Эти татары были и все еще остаются докучливыми соседями, от них стара​ются избавиться. Занимаемые ими земли очень хороши, и московиты хотят присоединить их к своим. А в качест​ве прелюдии к другому перевороту свергли с трона Ги​реев» 52.
В самом деле, я увидел, что над Крымом развевают​ся русские знамена, а вскоре заметил также разверну​тые паруса флотилий русских царей на Понте Эвксин​ском 53.
Между тем призывы татар о помощи всколыхнули мусульманскую империю. «Изгоняют наших братьев,— кричали потомки Мухаммеда 54.— Наносят величайшее оскорбление народу пророка! Неверные захватывают свя​щенную землю и оскверняют храмы мусульман. Воору​жимся, поспешим отправиться в бой, чтобы отомстить за славу господню и за наше собственное дело».
И всеобщие военные передвижения, а с ними и всегда сопутствующая войне тревога охватили обе империи. Со всех сторон стекались вооруженные люди, подвозили провиант и боевые припасы; были пущены в ход различ​ные виды смертоносного оружия. Храмы обеих стран были буквально осаждены огромными толпами народа, и это дало мне возможность наблюдать привлекшие мое внимание зрелища. С одной стороны мусульмане, со​бравшиеся перед своими мечетями, совершали омовение рук и ног, подрезали себе ногти, расчесывали гребнем бороды; потом, разостлав на земле ковры и повернув​шись лицом к югу, они то простирали, то скрещивали руки, совершали коленопреклонение и падали ниц. Вспоминая о поражениях, понесенных во время послед​ней войны, они восклицали: «Боже милостивый! Боже милосердный! Неужели ты покинул верный тебе на​род? Ты, обещавший пророку господство над народами и прославивший свою религию столькими победами,— как можешь ты предавать правоверных оружию невер​ных!». А имамы 55 говорили народу: «Это наказание за ваши грехи. Вы едите свинину, вы пьете вино, вы прика​саетесь к нечистым предметам, и господь наказывает вас. Приносите покаяние, очищайтесь, провозглашайте исповедание своей веры, соблюдайте пост от восхода солнца до его заката, вносите десятину от вашего иму-
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щества на мечети, ходите в Мекку 56,— и бог  даст   вам
победу».
И народ, вновь обретая мужество, охваченный ис​ступлением, громко возглашал: «Нет бога, кроме бога, и Мухаммед — пророк его! Анафема тем, кто не верует... Боже добрый, даруй нам силы истребить христиан, ибо мы сражаемся во славу твою и наша смерть есть муче​ничество во имя твое». После этого, принеся жертвы, му​сульмане стали готовиться к сражениям.
С другой стороны русские, стоя на коленях, воскли​цали: «Воздадим благодарность богу за его милости и прославим его могущество! Он придал нам силу для того, чтобы посрамить и унизить его врагов. Боже бла​годетельный, внемли нашим молитвам! Чтобы умило​стивить тебя, мы в течение трех дней не будем прини​мать в пищу ни мяса, ни яиц. Даруй нам силы истре​бить безбожников-мусульман и опрокинуть их империю. Мы принесем тебе в виде пожертвований десятую часть военной добычи и воздвигнем тебе новые храмы».
Священники наполнили церкви облаками дыма из кадильниц и сказали народу: «Мы молимся за вас, и бог благосклонно принимает наши молитвы. Он благослов​ляет наше оружие. Продолжайте соблюдать посты и сражайтесь. Исповедуйтесь перед нами втайне в своих прегрешениях; жертвуйте свое имущество церкви. Мы простим вам ваши прегрешения, и вы умрете в мило​сти божьей».
Священники кропили народ водой и раздавали ве​рующим кусочки костей мертвецов,— эти кости должны были служить им в качестве амулетов и талисманов. И народ жаждал только войны и сражений.
Пораженный двумя зрелищами, такими разными, но вместе с тем дополнявшими друг друга и вызванными одними и теми же страстями, я был опечален, понимая, какие гибельные все это будет иметь последствия. Я стал размышлять о том, как трудно было бы примирить столь противоположные просьбы этих людей их обще​му всевышнему судье.
В это время охваченный гневом дух руин горячо воскликнул:
«Что за возгласы безумцев доносятся до моего слу​ха?! Что за дикий бред волнует умы народов?! Кощун​ственные молитвы, падите назад на землю! А вы, небеса,
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отвергните обеты и приношения убийц, отвергните совершаемые именем бога святотатственные деяния! Потерявшие разум смертные! Разве так должны вы чтить божество? Скажите, как может тот, кого вы назы​ваете вашим общим отцом, принимать хвалу и покло​нение от своих детей, которые душегубствуют, убивают друг друга? Победители! Какими глазами посмотрит он на ваши руки, дымящиеся в крови его созданий? А вы, побежденные, на что вы надеетесь, испуская на​прасные жалобные стоны? Разве у бога такое же сердце, как у смертного с его изменчивыми страстями? Раз​ве его сердце, как и ваше, может быть взволновано чув​ством мести или сочувствием, яростью или раскаянием? О, какие низменные представления составили себе люди относительно самого высшего из существ! Если их по​слушать, можно подумать, что богу свойственны причу​ды и капризы, что он, подобно человеку, сердится или успокаивает, то любит, то ненавидит, то бьет, то ласка​ет; что, будучи слабым и злым, он втайне вынашивает свою ненависть; что, противоречивый и вероломный, бог расставляет сети, чтобы заманить в них людей; что он карает людей за то зло, которое сам же разре​шил, предвидит преступление, но не предотвращает его; что его, как пристрастного судью, можно подку​пить дарами и приношениями; что бог — опрометчивый и неразумный деспот, который предписывает зако​ны и сейчас же их отменяет, что он—свирепый тиран, то одаряющий верующих своими милостями, то бес​причинно отказывающий в них, и что умилости​вить его можно только самыми низкими поступ​ками...
«Только теперь познал я всю лживость человека! При виде образа божества, каким представляют его себе люди, я сказал себе: нет, вовсе не бог создал чело​века по своему образу и подобию, а человек создал образ бога по своему подобию. Человек вложил в него свой разум, приписал ему свои склонности, наделил его своими суждениями... Когда же человек с изумлением обнаружил в этой самим им созданной смеси противо​речия собственным принципам, он лицемерно притво​рился покорным и смиренным, признал свой разум не​мощным и бессильным, а свои собственные абсурдные выдумки назвал тайнами бога.
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«Человек утверждает, что бог неизменен, и в то же время обращается к нему с призывами и мольбами в надежде на то, что бог изменится. Утверждая, что бог непостижим, человек все время его истолковывает.
«На земле появились обманщики, называющие себя наперсниками бога, его доверенными лицами. Вступив на путь обмана и несправедливости, они присвоили себе право быть наставниками народов. Эти люди стали считать заслугой исполнение ничего не значащих, неле​пых и смехотворных обрядов; они возвели в доброде​тель определенные ритуальные действия, умение про​износить некоторые установленные слова, бессодержа​тельные тексты, сочленять определенные имена. Они объявляли проступком употребление некоторых видов мяса и напитков, особенно в определенные дни, которые считают чем-то отличными от других. Еврей скорее со​гласится умереть, чем работать в субботний день; перс скорее позволит себя задушить, чем дохнет на огонь; индиец находит в высшей степени приятным натирать себя коровьим навозом, таинственно произнося при этом «ом» 57. Мусульманин верит, что можно загладить лю​бой проступок омовением головы и рук, он способен спорить с саблей в руках о том, следует ли начинать омовение с локтя или с кончиков пальцев. Христианин верит, что он будет предан проклятию, если поест сала вместо молока или масла. О очищающие и поистине ниспосланные небесами учения! О совершенная мораль, достойная мучеников и апостолов! Я готов пересечь моря для того, чтобы преподать эти достойные изумле​ния заповеди диким отсталым народам, живущим в от​даленных странах. Я сказал бы им: „Дети природы! До каких пор будете вы идти тропою неведения? До каких пор вы не будете знать истинных принципов морали и религии? Приходите в цивилизованные страны и научи​тесь этим принципам у богобоязненных и образованных народов. Они научат вас, как для того, чтобы быть угод​ными богу, необходимо каждый год в течение опреде​ленного месяца целыми днями томиться и чахнуть от жажды и голода, как можно проливать кровь своего ближнего и очищаться от совершенного преступления произнесением слов исповедания веры и регулярными религиозными омовениями. Они научат вас, как можно обкрадывать ближнего и   получать   отпущение    грехов,
поделив его имущество с людьми, которые посвятили себя тому, чтобы с ненасытной жадностью терзать и гу​бить своих собратьев".
«Скрытая верховная сила вселенной! Таинственная сила, приводящая в движение природу! Всеобъемлющая. душа живых существ! Тот, перед кем благоговеют смертные и кого, ничего о нем не зная, чтят под различ​ными именами! Непостижимое бесконечное существо! Бог, правящий в необъятных небесах движением миров и народами, живущими на неизмеримом пространстве, в котором кружатся миллионы солнц,— скажи, чем представляются в твоих глазах эти человеческие насе​комые, которых даже мой взор не в состоянии разли​чить на земле? Что для тебя эти копошащиеся в пыли земляные червячки, когда ты занят управлением звез​дами, движущимися по своим орбитам? Что могут зна​чить для твоего безмерного величия их разделения на секты и спорящие стороны? И что для тебя их тонкие хитросплетения, которыми они в своем безумии мучают друг друга?
«А вы, легковерные люди, докажите мне чем-либо силу ваших религиозных обрядов! Вот уже много веков, как вы следуете им или заняты их изменением, однако изменилось ли от ваших рецептов хоть что-нибудь в за​конах природы? Стало ли солнце светить ярче? Стала ли другой последовательность времен года? Стала ли пло​дороднее земля? Стали ли счастливее народы? Если господь добр, как может он находить удовольствие в том, чтобы вы сами себя наказывали? Если он бесконе​чен, что может прибавить к его величию ваше почитание? Если все его повеления заранее предопределены, могут ли что-либо изменить в них ваши молитвы? Отвечайте, легкомысленные, непоследовательные люди!
«Вы, победители, утверждающие, что служите богу! Разве он нуждается в вашей помощи? Если он хочет кого-то наказать, разве не ему подвластны землетрясе​ния, вулканы, стрелы молний? И неужели милосердный бог не умеет исправить людей, не истребляя их?
«Вы. мусульмане! Если бог наказывает вас за нару​шение пяти заповедей, то почему же он возвышает франков 58, потешающихся над этими заповедями? Если бог управляет землей согласно Корану59, то на осно​ве каких принципов судил он народы до появления про-
74
рока, когда столько людей пили вино, ели свинину, ни​когда не ходили на поклонение в Мекку, а несмотря на это, он дал им возможность создать могучие империи? Как судил он сабеян60 Ниневии и Вавилона, персов, обожествивших огонь, греков, римлян, которые были идолопоклонниками, жителей древних царств на реке Нил и ваших собственных предков — арабов и татар? Как судит он еще и в наши времена множество наро​дов, отвергающих ваш культ или не знающих его, мно​гочисленные касты61 индусов, жителей обширной Ки​тайской империи, чернокожие племена Африки, остров​ных жителей океана, народности Америки?
«Самонадеянные и невежественные люди, считающие, что земля принадлежит только вам одним! Если бы бог собрал вместе все поколения людей, живших прежде и живущих теперь, что значили бы в этом океане считающие себя всемирными христианская и мусульманская секты? И каковы были бы приговоры его правосудия, одинако​во справедливого для всех человеческих существ? Ваш рассудок помутился и сбился с пути среди бессвязных систем, тогда как истина сияет с полной очевидностью. В жизни людей проявляют себя могущественные и про​стые законы природы и разума. Это законы всеобщей двигательной силы — беспристрастного и справедливого божества, которое, проливая дождь над какой-нибудь страной, вовсе не интересуется тем, какой пророк у на​рода этой страны. Оно направляет лучи своего солнца одинаково на все человеческие расы, как на белого, так и на черного человека, на еврея, мусульманина, хри​стианина и идолопоклонника. Оно благоприятствует вы​зреванию богатого урожая там, где над ним трудятся заботливые руки; обеспечивает процветание тех импе​рий, где осуществляется справедливость, где могущест​венный, стоящий у власти человек связан законами, где бедняк охраняется нами, где слабый живет в безопасно​сти, где, наконец, каждый пользуется правами, которы​ми он наделен от природы и на основе справедливого договора.
«Вот на каких основаниях отдается должное наро​дам! Вот истинная религия, которая определяет судьбы государств и которая определила также вашу судьбу, оттоманы! Спросите ваших предков, какими средствами увеличили они свои богатства в те времена, когда, будучи
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идолопоклонниками, малочисленными и бедными, при​шли из пустынь Средней Азии и поселились в этой богатой стране. Спросите, не ислам 62 ли, который был им тогда еще неизвестен, помог им одержать победу над греками и арабами, или причина была в их храбро​сти, благоразумии, выдержке, духе единения, пред​ставляющих собой подлинную силу общественного состояния народа. В те времена султан сам творил право​судие и наблюдал за дисциплиной; он карал недобросо​вестного судью или наместника-взяточника, « масса народа жила в достатке; землепашец был защищен от вы​могательств и грабежа со стороны янычар 63, и деревен​ские жители процветали; общественные дороги были бе​зопасны, и торговля обеспечивала изобилие и благополу​чие. Вы в сущности представляли собой объединение разбойников, однако в своей среде вы соблюдали спра​ведливость. Вы подчиняли народы, но не угнетали их. Притесняемые своими государями, эти народы предпочи​тали быть вашими данниками. „Не все ли мне равно,— говорил христианин,— любит мой хозяин иконы или раз​бивает их, лишь бы он был справедлив ко мне! Бог будет судить его вероучение на небесах".
«Вы были трезвыми и закаленными, а ваши враги — слабонервными и трусливыми. Вы имели опыт войны и искусно сражались; ваши враги забыли моральные устои войны. Ваши вожди были опытны, а солдаты об​стреляны, выносливы и послушны; надежда на добычу возбуждала их боевой пыл, они получали награды за храбрость, их наказывали за проявление трусости и на​рушение дисциплины. Вы призвали всю силу ваших сердец. Поэтому вы победили сотни народов и из мно​жества завоеванных государств основали необъятную империю.
«Но настали другие времена, другие нравы. И даже в сопутствовавших людям невзгодах проявилось дейст​вие законов природы. После того как ваша алчность, ваша неугасимая корысть заставила вас пожрать всех ваших врагов, она обратила свой огонь на ваш собствен​ный домашний очаг и стала истреблять вас самих. Раз​богатев, вы раскололись, не поделив между собой богатств и наслаждений. Раздоры и беспорядок воца​рились среди всех классов вашего общества. Султан, опьяненный собственным величием, перестал признавать
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свои обязанности, и тогда пышным цветом расцвели все пороки власти, основанной на произволе. Никогда не встречая препятствий своим прихотям, султан стал раз​вращенным человеком, слабым и надменным. Этим он оттолкнул от себя народ, и голос народа перестал слу​жить для него руководством, перестал просвещать его разум. Невежественный и в то же время окруженный льстецами, султан стал пренебрегать всяким образова​нием. Став неспособным к управлению, он переложил всю его тяжесть на наемников; наемники же стали его обманывать. Чтобы удовлетворить свои дурные страсти, они потворствовали страстям султана. Они неимоверно увеличили его потребности, роскошь двора, которая исто​щила все богатства страны. Ему уже недостаточно было стола без излишеств, скромной одежды, простого жили​ща своих предков. Чтобы удовлетворить его потребность в пышности и роскоши, надо было исчерпать богатство моря и суши, привезти самые дорогие меха с далекого Севера и самые дорогие ткани из стран экватора. Один его обед поглощал налог с целого города, а содержание одного дня — доходы целой провинции. Его окружала целая армия женщин, евнухов и вооруженных наемни​ков. Ему говорили, что добродетелью царей являются щедрость и великолепие, а потому богатства народов передавались им в руки низких льстецов. Рабы, подра​жая господину, также пожелали иметь великолепные. дома, обставленные мебелью самой тонкой художест​венной работы, дорогостоящие расшитые ковры, золотые и серебряные вазы для самых низменных потребностей, и все богатства империи поглощались сералем64.
«Для того чтобы обеспечить себе эту необузданную роскошь, рабы и женщины стали торговать своей честью и совестью, а продажность привела ко всеобщей испор​ченности. Приближенные султана продавали визирю65 его высочайшую милость, а визирь продавал империю. Кади66 покупал на откуп законы и торговал справедли​востью. Священнослужителю продавали алтарь, а сам он продавал небеса. За золото можно было купить все, и ради обладания золотом люди были готовы на что угодно. За золото друг продавал друга, сын — отца, слу​га— своего хозяина, женщина — свою честь, торговец — свою добросовестность. В государстве не стало ни верности слову, ни добрых нравов, ни согласия, ни силы.
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«Паша67, заплативший правительству за свою про​винцию, рассматривал ее как личную вотчину и любыми способами растрачивал здесь общественные средства. Он в свою очередь продавал право на сбор налогов, ко​мандование армией, управление деревнями, и так как всякая должность являлась временной, то все больше и больше распространявшийся грабеж населения был особенно безудержным. Таможенные досмотрщики вко​нец разоряли торговцев, и торговля заглохла. Ага 68 ог​раблял землепашца, и возделывание полей пришло в упадок. Не имея семян, земледелец не мог засеять поле, ему нечем было заплатить налоги. Ему угрожало нака​зание палками, и он принужден был запутываться в дол-Fax. Из-за отсутствия безопасности люди прятали деньги в тайниках. Проценты брали непомерно высокие, и ро​стовщичество богачей еще больше усугубляло нищету рабочего человека.
«Даже когда из-за плохой погоды, из-за чрезмерной засухи народ собирал плохой урожай, правительство не шло ни на снижение налогов, ни на отсрочку их уплаты. Нужда и бедствия деревень все возрастали, и часть сельского населения бежала в города, а когда на жителей городов обрушилась тяжесть расходов по содержанию пришлого сельского населения, это довершило их разоре​ние. Страна совсем обезлюдела.
«Если же доведенные до отчаяния тиранией, оби​дами и унижениями жители деревень поднимали восста​ния, паша был этому только рад. Он шел на деревни войной, захватывал дома земледельцев, грабил их иму​щество, отбирал скот, а когда земля была до конца опустошена, он говорил себе: „Какое мне до этого дело, ведь завтра я уйду отсюда".
«Ливни воды, падавшей с небес, потоки разлившихся рек затопляли землю, для обработки которой не было рабочих рук, и превращали поля в болота. В этом Жар​ком климате гнилостные испарения болот вызывали эпи​демии чумы и других заболеваний. Это привело к еще большему обезлюдению, к самой крайней бедности, к разорению населения. Кто сумеет перечислить все бед​ствия этого тиранического правления!
«Время от времени паши вступали в войну друг с другом. Из-за своих личных ссор они опустошали про​винции, принадлежавшие к одному и тому же государ-
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ству. При этом, страшась своих государей, стремившие​ся к независимости паши всегда умели переложить вину и наказания за бунт на своих подданных. Иногда, опа​саясь своих подданных, паши приглашали и содержали на жалованье иноземцев и, чтобы сделать их своими сообщниками, позволяли им грабить коренное населе​ние. В одном месте они возбуждали судебное преследо​вание против богатого человека и разоряли его по лож​ному обвинению; в другом — подсылали лжесвидетелей и взимали штраф за мнимое преступление. Они повсюду возбуждали вражду между религиозными сектами, за​нимались наветами и наговорами, чтобы спровоцировать оскорбление чувств верующих, насилия и надругатель​ства. Паши силой и хитростью вымогали богатства и уничтожали людей; когда же в результате их безумной жадности все богатство народа оказывалось в их руках, правительство с коварным вероломством, притворяясь, будто мстит за обездоленных, грабило самих пашей, взваливая на них вину за разорение народа. Оно без пользы проливало кровь, наказывая за преступление, в котором само являлось соучастником.
«О злодеи, монархи и министры, играющие жизнью и имуществом народов! Разве это вы дали человеку жизнь, которую отнимаете у него? Разве вы производи​те продукты земли, которые считаете себя вправе расто​чать? Разве вы испытываете усталость, обрабатывая поля? Разве это вы терпите солнечный зной и мучитель​ную жажду, собирая урожай или скашивая траву? Раз​ве это вы стережете стада, бодрствуя на ночном холоде и при росе, как пастух? Разве вам приходится пересекать пустыни, как это делает купец?
«Я был вне себя от негодования при виде жестокости и надменности сильных мира сего и гневно воскликнул: „Неужели нет на земле людей, которые восстали бы, чтобы отомстить за страдания народов и наказать тира​нов?" Небольшая кучка разбойников разоряет народные массы, которые позволяют терзать и уничтожать себя! О приниженные народы! Вы должны знать свои права! Всякая власть исходит от вас, только в вас вся сила! Напрасно короли повелевают вами именем бога и с по​мощью вашего оружия. Солдаты, врастите в землю и не повинуйтесь! Если султана поддерживает бог, ваша помощь ему не нужна. Если ему достаточно его собственного
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меча, он не нуждается в вашем мече: посмотрим, что он может сделать собственными силами... Если сол​даты опустят оружие, то повелители мира станут такими же слабыми, как последний из их подданных! Народы! Знайте же, что люди, которые вами управляют, явля​ются вашими руководителями, но не вашими властели​нами, старшими уполномоченными, но не хозяевами, не собственниками, что они имеют власть над вами только благодаря вам, от вашего имени и для вашей пользы; что ваши богатства принадлежат вам, и они обязаны перед вами отчитываться; что бог создал всех людей рав​ными, как короля, так и подданного, и что ни один смертный не имеет права угнетать себе подобного.
«Однако этот народ и его правители не признавали этих святых истин... Так пусть испытают последствия своей слепоты... Приговор вынесен. Близится день, когда этот мощный колосс рухнет под собственной тяжестью. Да! Я клянусь, что это будет так, клянусь руинами столь​ких погибших империй! Империя Полумесяца 69 испыта​ет судьбу тех государств, режиму которых она подража​ет. Чужеземный народ прогонит султанов из их столицы. Трон Ор-хана 70 будет низвергнут, последний отпрыск его рода будет уничтожен, и лишенная властелина орда огу​зов 71 рассеется так же, как и орда ногайцев 72. В процес​се этого распада народы империи, освободившись от объединявшего их ига, обретут свои прежние различия, и наступит всеобщая анархия, как это случилось с пер​сидской империей суфиев 73 до эпохи, когда у арабов, армян и греков выдвинулись законодатели, создавшие новые государства... О, если бы нашлись на земле люди глубокого и смелого ума! Какие открылись бы просто​ры для величия и славы! Но вот уже бьет роковой час. До моих ушей доносятся боевые кличи; начинается ка​тастрофа. Напрасно султан выводит свои армии навстре​чу врагу. Его невежественные солдаты разбиты, рассея​ны. Тщетно взывает он к своим подданным. Их сердца холодны как лед. Подданные отвечают ему: „Это пред​начертано судьбой; и что нам за дело, кто будет нашим властелином? Нам нечего терять от перемен". Напрасно взывают правоверные к небесам и пророку. Пророк мертв, а не знающие жалости небеса отвечают: „Пере​станьте взывать к нам. Вы сами виновники своих бедст​вий, ищите же сами и спасенья от них. Природа устано-
вила законы, и вы должны соблюдать их. Наблюдайте внимательно природу, размышляйте, используйте опыт. Глупость и безумие человека губят его, разум человека и его мудрость должны спасти его. Народы невежест​венны,— пусть они просвещаются. Их правители развра​щены,— пусть они исправятся, пусть станут лучше". Ибо таков приговор природы. Поскольку причиной бедствий обществ являются корысть и невежество, люди будут мучиться до тех пор, пока не станут просвещенными и мудрыми. Люди будут страдать до тех пор, пока не на​учатся осуществлять справедливость, основой которой должно стать познание ими своих отношений и законов своей организации».
Глава XIII
УЛУЧШИТСЯ ЛИ ЧЕЛОВЕЧЕСКИЙ РОД?
Все сказанное духом руин вызвало у меня чувство печали. Меня угнетала суровость его слов. «Горе наро​дам! Горе мне самому! — воскликнул я, обливаясь сле​зами.— Теперь я теряю надежду на возможность счастья для человека. Если его несчастья происходят от него самого, если только сам человек может их устранить, несчастья всегда будут сопровождать его существова​ние! В самом деле, разве кто-нибудь сможет обуздать корысть и жадность сильных и могущественных? Кто су​меет просветить слабых? Кто научит народные массы, кто преподаст им их права и сумеет заставить правите​лей выполнять свои обязанности? Итак, человечество на​всегда обречено на страдания! Итак, человек не переста​нет угнетать человека, народы не перестанут нападать один на другой, и никогда не возродятся для этих стран дни их славы и процветания. Увы! Придут завоеватели, прогонят угнетателей и сами водворятся на их место. Но унаследовав их власть, они унаследуют и их хищни​ческую алчность, а значит, на земле произойдет лишь смена тиранов, но она не избавится от тирании».
Обратившись к духу руин, я сказал ему: «О гений! Безнадежность вселилась в мою душу. Изучив природу человека, узнав о развращенности тех, кто правит людь​ми, и о приниженности тех, кем управляют, я испытываю
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отвращение к жизни. Если нет другого выбора и надо быть либо соучастником угнетения, либо жертвой, то для добродетельного человека остается лишь прибавить свой прах к праху гробниц!»
Дух руин молча устремил на меня внимательный взор, в котором к суровости примешивалось сострадание, и лишь через несколько мгновений ответил:
«Итак, добродетель состоит в том, чтобы умереть! Ис​порченный, развращенный человек неутомим в соверше​нии преступлений, а справедливый человек падает ду​хом при первом же препятствии, мешающем ему делать добро!.. Но таково сердце человеческое: успех опьяняет его и наполняет верой в себя, неудача удручает его, при​водит в уныние. Всегда целиком захваченный впечатле​ниями момента, он судит о вещах не по их сущности, а в соответствии с порывом своих страстей.
«Скажи мне, человек, разочаровавшийся в роде че​ловеческом, основан ли твой приговор на глубоком изу​чении фактов и серьезном размышлении? Исследовал ли ты организацию чувствующего существа, чтобы с точ​ностью определить, действительно ли силы, ведущие его к счастью, намного слабее сил, которые отталкивают его от счастья? Или скажу лучше: прослеживая взором историю человечества и судя о будущем на основе при​меров прошлого, установил ли ты, что для него невоз​можно никакое движение вперед? Отвечай! Разве обще​ство со времени своего возникновения не сделало ни одного шага по пути просвещения и улучшения своей судьбы? Разве люди все еще живут в лесах, ничего не имея и оставаясь невежественными, дикими, тупоумны​ми? Разве народы все еще находятся на той ступени истории, когда на всем земном шаре, куда ни бросить взгляд, можно было встретить лишь грубых и неотесан​ных разбойников и рабов? Если в то или иное время, в том или ином месте отдельные люди стали лучше, со​вершеннее, почему не может стать лучше и вся масса людей? Если отдельные общества стали более совершен​ными, почему не может стать лучше все человечество? И если преодолены первые препятствия, почему все по​следующие могут оказаться непреодолимыми?
«Не хочешь ли ты сказать, что человеческий род идет к упадку? Остерегайся заблуждений и противоречащих здравому смыслу заявлений человеконенавистников. Че-
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ловек, недовольный настоящим, часто предполагает в прошлом иллюзорное, выдуманное совершенство, кото​рое в действительности лишь прикрывает его бедствен​ное положение. Он хвалит мертвое из ненависти к живо​ту, он побивает детей костями предков.
«Для того чтобы доказать мнимый упадок, пришлось бы опровергнуть свидетельство фактов и здравого смыс​ла. И если указание на факты прошлого и настоящего все еще оставляет какие-то сомнения, остается только отрицать также и основные факты формирования чело​века. Пришлось бы доказать, что человек рождается с умением сознательно пользоваться своими чувствами, что, не имея еще опыта, он способен отличить яд от про​дукта питания, что ребенок обладает большей мудростью, чем старик, что слепой человек ходит по земле уверен​нее, чем зрячий, что цивилизованный человек много несчастнее людоеда... Короче говоря, пришлось бы дока​зать, будто не существует прогресс опыта и просвещения.
«Молодой человек, поверь голосу гробниц и свиде​тельству памятников. Нет сомнений в том, что эти стра​ны утратили свое былое величие. Однако, если разумно исследовать, в чем состояли тогда мудрость и благопо​лучие жителей этих стран, мы увидим, что их слава от​личалась больше внешним блеском, а не была действи​тельным счастьем; мы поймем, что даже самые прославленные древние государства страдали от чудо​вищных пороков, от жестоких злоупотреблений, следст​вием которых была их недолговечность; что вообще ос​новой управления была нетерпимая жестокость; что во взаимоотношениях между народами царили неслыхан​ный разбой, варварские войны, неукротимая ненависть; что естественное право находилось в пренебрежении; что нравственность была извращена лишенным всякой ра​зумности религиозным фанатизмом, прискорбными суе​вериями; что какой-нибудь вымысел, сновидение, пред​сказание оракула в любой момент могли стать причиной широких народных волнений.
«Быть может, народы и в наше время все еще не вполне избавились от всех этих зол, но во всяком слу​чае их интенсивность уменьшилась и опыт прошлого не прошел даром. Особенно широко распространились зна​ния и просвещение за последние три столетия. Благопри​ятствуемая счастливыми обстоятельствами цивилизация
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сделала заметные успехи. Ей на пользу обернулись даже отрицательные   факты   истории,   ибо   если   завоевания намного   расширили   границы   государств,   зато   наро​ды, объединенные под  ярмом   общей   для  них власти, утратили тот дух обособленности, который делал их всех врагами. Когда   власть   централизована,   в   управлении страной больше единства и гармонии. И если войны втя​гивают теперь большие массы людей, зато человеческих жертв в них относительно меньше. Народы вносят в свои распри меньше личной заинтересованности, личной энер​гии, и их борьба не так кровопролитна, менее ожесто​ченна. Народы пользуются меньшей свободой, зато они перестали быть такими своенравными, сделались мягче и миролюбивее. Даже деспотизм в какой-то мере послу​жил им на пользу,   ибо если   правительства   и стали в большей мере абсолютистскими, зато они не такие буй​ные и грозные. Хотя троны и являются наследственной собственностью, вопрос о наследовании вызывает мень​ше смут и междоусобиц, и народам не приходится пере​живать так много потрясений. Наконец, поскольку дес​поты, завистливые   и склонные   к   мистике,   запретили людям разбираться в способах управления, соревнова​ние людей, их страсти, далекие от политики, оказались перенесенными в область искусств и наук о природе, чем была расширена сфера мышления и идей. Человек, по​святивший себя абстрактным   занятиям,   лучше   понял свое место среди живых существ и свои отношения в об​ществе; основные принципы были обсуждены более глу​боко, конечные цели лучше познаны, шире распростра​нились знания, человек стал более образованным, про​свещенным,    нравы — более   общительными,    жизнь  в целом — спокойнее   и приятнее.  Род человеческий, осо​бенно    в    некоторых    странах,     заметно     улучшился. И в дальнейшем это улучшение может только продол​жаться, поскольку устранены, наконец, два главные пре​пятствия, делавшие его до сих пор очень медленным, а временами   переходившим   даже   в попятное  движение. Этими препятствиями были плохие пути сообщения и не​возможность быстрого обмена мыслями.
«В самом деле, у древних народов каждый округ, каждый город был изолирован от других населенных пунктов отличием языка. Это порождало хаос, благо​приятствовавший невежеству и   анархии.   Отсутствовал
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обмен идеями, совсем не было условий для участия в изобретениях. У людей не было гармонии интересов и стремлений, не было и единства действий, поведения. Более того, все средства распространения и передачи мыс​лей сводились к пользованию мимолетным, быстро за​бывающимся словом, понятным лишь в определенной местности, письменность же была слишком сложной по начертаниям, дорого стоила и являлась редкостью. С этим были связаны трудности какого бы то ни было просвещения и образования, невозможность передать опыт от поколения к поколению, а отсюда — отсутствие прочности и устойчивости знаний, отсталость, увековече​ние хаоса и слишком затянувшееся детство народов.
«Напротив, в современном государстве, особенно в государствах Европы, где большие нации связаны одним общим языком, установилась возможность широкого об​мена мыслями. Это сблизило умы людей, и их сердца также стали понимать друг друга. У них появились со​гласованность мышления и единство действия. В даль​нейшем книгопечатание, это святое искусство, божест​венный дар гения, дало возможность распространять одну и ту же идею среди миллионов людей и запечатлять эту идею в их памяти настолько прочно, что уже никакая власть тиранов не могла остановить ее или ослабить. Тем самым книгопечатание сформировало множество образованных людей, и вместе с тем возросло просве​щение, которое отныне все больше облагораживает об​щество. И это улучшение общества — неизбежный ре​зультат действия законов природы, ибо, по закону чувственных восприятий, человека с такой же непреодо​лимой силой влечет к счастью, с какой огонь стремится вверх, камень падает, повинуясь закону тяжести, или вода принимает один уровень.
«Препятствием к достижению человеком счастья яв​ляется его невежество; именно недостатком знаний обус​ловлены его заблуждения в вопросе о путях к счастью и ошибки в распознании причин и следствий. Человек просвещается посредством опыта; пройдя путь ошибок и заблуждений, он исправляется и умнеет; он становится разумным и добрым потому, что быть таким в его ин​тересах. Если говорить о целых народах, то обмен мыс​лями привел к тому, что появились целые классы образо​ванных людей и наука получила общее распространение.
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Скоро все люди узнают, в чем основа счастья отдель​ной личности и процветания общества; они поймут, в чем состоят их взаимные отношения, их права и обязанности по отношению к обществу. Они научатся ограждать себя от иллюзий корыстолюбия; они поймут, что нравственность представляет собой науку о явлени​ях физического порядка, правда, заключающих очень сложные сочетания элементов, но простых и неизмен​ных по своей сущности, так как это элементы самой ор​ганизации человека. Люди поймут необходимость быть сдержанными и справедливыми, что ставит всех в бла​гоприятные условия и обеспечивает безопасность каж​дого. Они поймут, что желать для себя счастья за счет других — ложный расчет, продиктованный невежеством, потому что отсюда проистекают ненависть и месть. Они поймут, что всякая нечестность — всегда следствие глу​пости.
«Каждый человек поймет, что его счастье связано со счастьем общества.
«Слабые люди, у которых нет разделяющих их про​тивоположных интересов, поймут, что они должны объ​единиться между собой, потому что равенство состав​ляет их силу.
«Богатые поймут, что мера наслаждений человека ог​раничена его телосложением, устройством его органов и что за пресыщением следует скука.
Бедняк поймет, что для него самая высокая степень человеческого счастья состоит в душевном покое и воз​можности употреблять свое время по собственному ус​мотрению.
«Общественное мнение достигнет слуха королей на их тронах и принудит их держаться в установленных за​конами границах власти.
«Сами случайности судьбы послужат на пользу наро​дам. Они либо приведут на трон неспособных властели​нов, которые по слабости дадут народам свободу, либо на троне окажутся просвещенные государи, которые ос​вободят свои народы из добродетельных побуждений.
«Когда же на земле будет много людей больших зна​ний и большой души, когда появятся просвещенные и свободные народы, со всем человеческим родом произой​дет то, что произошло с его частью. А именно: просве​щение, уже получившее распространение в одной части
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общества, будет постепенно охватывать все большее число государств и, наконец, распространится на все че​ловечество. По закону подражания, примеру первого на​рода последуют другие народы. Они примут его разум​ный образ жизни, его законы. Даже деспоты, когда они увидят, что не смогут долго удержать власть, не прояв​ляя справедливости и заботы о народах, по необходимо​сти, хотя бы из-за соперничества, смягчат образ правле​ния, и цивилизация станет общим достоянием.
«Тогда между народами установится равновесие сил, которое будет удерживать народы от нарушения взаим​ных прав, а это приведет к отказу от варварского обы​чая вести войны и заставит их, подчинившись необходи​мости, встать на путь мирного решения своих споров. Человеческий род превратится в одно большое общество, как бы в одну семью, управляемую единым разумом на основе общих законов и пользующуюся всем счастьем и благополучием, на какие способен человек по своей при​роде.
«Нет сомнений в том, что этот огромный, великий труд потребует много времени, так как необходимо, что​бы единый порыв, единое общественное движение охва​тило огромные массы людей. Надо, чтобы эта идея спло​тила разнородные части общества. Но в конце концов это общественное движение достигнет цели, и уже теперь можно обнаружить предзнаменования прекрасного бу​дущего человечества. Человеческое общество в целом проходит в своем развитии те же фазы, какие прошли отдельные общества, и возвещает о себе, призывая стре​миться к общей цели. Сначала это великое целое, это общество народов существовало в виде отдельных, не связанных между собой частей, и долгое время его чле​ны оставались совершенно оторванными друг от друга. Эпохе раннего возраста человечества — периоду его дет​ства и анархии — свойственно было состояние полной изолированности народов. Разделенное в дальнейшем по воле случая на неравные части — государства или царства, оно испытало на себе прискорбные последствия крайнего неравенства богатств и зависимости общест​венного положения людей от их происхождения. Ибо аристократический строй великих империй составил вто​рой период его развития. Затем стоявшие во главе госу​дарств   привилегированные    группы   стали   оспаривать
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друг у друга господство, и общество пережило эпоху столкновения своих частей. В настоящее же время части великого общества народов, уставшие от ссор и разно​гласий, понимая необходимость законности, томятся по эпохе порядка и мира. Пусть явится доблестный руково​дитель! Пусть выдвинется могущественный и справедли​вый народ! И народы земли сделают его своим верхов​ным властелином! Земля ждет народа-законодателя, она зовет его, и его ждет также и мое сердце...»
С этими словами дух руин повернул голову к западу и продолжал:
«Да, мой слух уже улавливает доносящийся сюда из​далека глухой шум. Это — требования свободы, провоз​глашаемой на берегах далекой реки, отголосок которых слышен и на древнем материке. При этих возгласах тай​ный ропот против угнетения поднимается из недр вели​кого народа. Вся нация охвачена спасительным волнени​ем, народ бьет тревогу по поводу своего тяжелого положения. Он спрашивает, чем он является и чем он должен быть. Изумленный своей слабостью и нищетой, он ищет средств и путей осуществления своих прав, об​суждает поведение своих властителей. Пройдет еще день, день размышлений... и родится великое движение несметного множества людей, наступит новый век! Это будет век, который вызовет изумление и восторг просто​го человека, век неожиданностей и ужаса для тиранов, век освобождения для великого народа и надежд для всего человечества!»
Глава XIV
БОЛЬШОЕ ПРЕПЯТСТВИЕ НА ПУТИ СОВЕРШЕНСТВОВАНИЯ
Дух руин умолк... Между тем мой мрачно настроен​ный разум упорно восставал против того, в чем убеждал меня дух. Однако, опасаясь неприятно поразить его сво​им несогласием, я молчал... Немного спустя дух руин обернулся в мою сторону и, остановив на мне проница​тельный взор, промолвил:
«Ты хранишь молчание, но твое сердце встревожено мыслями, которые ты не решаешься высказать!»
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Смущенный и взволнованный, я ответил: «О дух, о ге​ний! Прости мою слабость. Я не сомневаюсь в том, что твои уста могут вещать только истину. Но там, где твой небесный разум различает черты будущего, мои грубые чувства видят только неясный туман. Я должен призна​ться, что только что слышанное из твоих уст не проникло в мою душу, но я боюсь, что мои сомнения могут тебя оскорбить».
«Что касается сомнений,— ответил он,— то в них нет ничего преступного. Разве во власти человека чувство​вать иначе, чем это ему свойственно? Если истина оче​видна и имеет важное практическое значение, нам оста​ется лишь пожалеть того, кто этого не понимает. Наказа​нием ему послужит его собственная слепота. Если же, напротив, истина сомнительна, недостоверна, то как мо​жет человек найти в ней признаки и черты, которых она не имеет? Соглашаться не требуя доказательств, верить вопреки очевидности — значит проявлять невежество и глупость. Легковерный человек легко может потеряться в лабиринте непоследовательностей. Рассудительный че​ловек исследует, спорит, прежде чем согласится с каким-нибудь взглядом. И всякий честный, добросовестный человек всегда терпелив к возражениям, он выслушивает противное мнение, потому что только таким путем рож​дается истина. Насилие есть аргумент лжецов, и всякое навязывание другому человеку веры во что-либо — пос​тупок, достойный тирана».
Эти слова придали мне смелости, и я ответил:
«О гений, дух руин! Именно потому, что мой разум свободен, я напрасно заставляю себя принять приятную моему сердцу надежду, которой ты меня утешаешь. Чело​век с доброй и чувствительной душой легко предается мечтам о счастье, но действительность, жестокая дейст​вительность, все время пробуждает его от грез, указывая ему на страдания и нищету людей. Чем больше я раз​мышляю о природе человека, чем глубже я исследую современное состояние общества, тем меньше вижу воз​можностей осуществить требования разума и сделать мир действительно счастливым. Я мысленно обозреваю зем​ное полушарие, на котором мы живем, и нигде не заме​чаю ни малейших признаков, предвещающих счастливую революцию. Вся Азия, как погребальным саваном, оку​тана    самым    глубоким    мраком.    Китайский    народ,
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приниженный и лишенный всякого человеческого досто​инства своими деспотами, управляющими им с помощью бамбуковых палок, ослепленный астрологическими74 суе​вериями, скованный в своих действиях путями неизмен​ных законов и предписаний, сложностью своего языка и особенно трудной, недостаточно разработанной письмен​ностью,— представляется мне народом с медленно разви​вающейся культурой. Индийцы, обремененные гнетущими предрассудками, связанные священными оковами своих каст, живут вялой жизнью и охвачены апатией. Татары, кочевые или оседлые, как и их предки, остаются еще на низкой ступени культурного развития. Прославленные счастливой одаренностью арабы растрачивают свои силы и плоды строгой нравственности в анархии и раздорах племен и в ревнивой замкнутости семей. Африканцы, оказавшиеся в самых тяжких, нечеловеческих условиях существования, кажутся обреченными на рабство. В стра​нах Севера я вижу одних только задавленных рабов; это порабощенные народы, их судьбами играют крупные соб​ственники.
«Повсюду я вижу невежество, тиранию, нищету, кото​рые довели народы до полного оцепенения. Я вижу по​рочные привычки, извратившие естественные чувства людей и уничтожившие в них здоровые инстинкты, стрем​ление к счастью и правде. Верно, что в некоторых стра​нах Европы мы наблюдаем первый взлет разума, однако и там просвещение остается достоянием отдельных лю​дей. Разве оно доступно всему народу? Разве деятель​ность и способности стоящих у власти направлены на пользу народам? А сами эти народы, называющие себя цивилизованными,— разве не они вот уже в течение трех столетий творят несправедливость во всех концах нашей планеты? Разве не они под предлогом развития торговли опустошили Индию? Разве не они истребили население Африки, привели к обезлюдению новый материк и еще и в настоящее время держат Африку в состоянии самого варварского порабощения?
«Разве свобода может быть рождена тиранией? Разве справедливость может осуществляться руками грабите​лей и жадных стяжателей?
«О дух руин! Я видел цивилизованные страны, и у ме​ня рассеялась иллюзия, будто в них царит мудрость. Я видел, что богатства этих стран сосредоточены в руках
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немногих, а народные массы бедны, раздеты и разуты. Я видел, что все права и вся власть находятся в руках богачей,  в  то  время  как   народные   массы    пассивны и  живут    в    полной    от    них    зависимости.    Я   видел дворцы    государей,   ;но    не    видел    зданий   народных представителей. Я видел, что там соблюдаются интересы правителей, а вовсе не интересы общества, мне известно, что там нет общественного мнения. Я видел, что вся нау​ка тех, кто повелевает, состоит в умении угнетать, не за​бывая об осторожности, а утонченное рабство цивилизо​ванных народов показалось мне еще более неизлечимым. «Одно разделившее народы препятствие, о, дух руин, особенно глубоко меня   поразило. Люди   земного   шара разделены между   собой   принадлежностью   примерно к двадцати различным религиозным культам. Каждый на​род получил или создал для себя религиозные  взгляды, противостоящие   взглядам   других    народов. При  этом каждый народ приписывает истину исключительно своим религиозным представлениям и убежден, что все осталь​ные заблуждаются. И если, как это и происходит в дейст​вительности, большая часть людей ошибается, и ошиба​ется вполне искренне, то, значит, наш разум может быть убежден во лжи точно так же, как и в истине. Но в таком случае  какими  же  средствами   можно   его просветить? Как рассеять   предрассудки, которые   издавна овладели разумом людей? А главное — как удалить с глаз челове​ка ослепляющую его повязку, когда первым требованием каждого вероисповедания, первейшей догмой всякой ре​лигии является абсолютное запрещение сомнений, запре​щение исследовать, отрицание права верующего на соб​ственное суждение? Что должны делать сторонники исти​ны для того, чтобы она была признана? Если истина от​крывается с помощью разумных доказательств, малодуш​ный человек трусливо уклоняется от ее признания. Если она взывает к авторитету небесных сил, предубежденный человек противопоставляет   ей   какой-нибудь   авторитет такого же рода и рассматривает всякое нововведение как богохульство.
«Таким образом, человек в своей слепоте сам заковал себя в цепи и, беззащитный, навсегда отдался во власть своего невежества и игры своих страстей. Уничтожить эти пагубные препятствия можно только при стечении не​бывало счастливых обстоятельств. Для этого необходимо,
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чтобы какой-то народ излечился от бреда религиозных суеверий и стал недоступным воздействию фанатизма. Надо, чтобы этот народ, освободившись от влияния лож​ного учения, принял истинную моральную доктрину и подчинил себя разуму. Он должен быть смелым и вместе с тем благоразумным, просвещенным и послушным. На​до, чтобы каждый знал свои права, но не переходил их границ, чтобы бедняк умел сопротивляться соблазну, а богач — своей скупости и жажде наживы. Надо, чтобы у этого народа нашлись бескорыстные и справедливые ру​ководители, а его угнетатели оказались во власти безумия. Необходимо, чтобы народ, защищая свои права, понял, что для осуществления этих прав он должен учре​дить органы своей власти. Необходимо, чтобы народ, бу​дучи создателем своего правительства, научился контро​лировать и критиковать правителей, но одновременно умел  и уважать   их.
«Во время этой коренной реформы, которая должна преобразовать жизнь целого народа, страдавшего от зло​употреблений и нарушений его прав, каждый человек, оказавшись в новых условиях, обязан терпеливо перене​сти те или иные лишения и изменить свои привычки. На​конец, этот народ должен обладать достаточным мужест​вом, чтобы завоевать для себя свободу, быть достаточно просвещенным, чтобы закрепить свою победу, достаточно могущественным, чтобы защитить завоеванную свободу, и достаточно щедрым и великодушным, чтобы поделиться своей свободой с другими.
«Но возможно ли, чтобы когда-нибудь сочеталось вместе столько условий? Если же когда-нибудь в процес​се своих бесконечных комбинаций судьба в конце концов создаст все эти условия,— доживу ли я до этих счастли​вых дней? Или к тому времени от меня останется лишь хладный прах?»
При этих словах волнение сдавило мне грудь, и я не мог продолжать... Дух руин ничего не ответил мне, но я расслышал, как он сказал про себя: «Поддержим надеж​ду этого человека, ибо, если потеряет надежду тот, кто любит своих ближних, что же станет с народами? Быть может, прошлое действительно способно лишить челове​ка мужества. Раскроем же заранее будущее перед доб​родетельным человеком, поднимем завесу и покажем го​товый родиться изумительный век. Пусть зрелище цели,
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к которой стремятся добродетельные и мужественные люди, с новой силой зажжет огонь их сердец и удвоит в «их энергию, необходимую для достижения этой цели».
Глава XV НОВЫЙ ВЕК
Едва он закончил, как я услышал несшийся с запада грозный гул и, обратив туда свой взор, заметил необы​чайное движение на далеком берегу Средиземного моря, где живет один из народов Европы. Такое движение воз​никает в недрах большого города, когда в нем вспыхива​ет восстание и толпы людей, возбужденные и взволно​ванные, бегут во всех направлениях, подобно волнам за​ливая улицы и площади городов. Мой пораженный кри​ками слух различил следующие фразы: «Что же это за новое чудо? Что за ужасное мученье? Мы представляем собой многочисленный народ, и у нас недостает рабочих рук! Мы владеем превосходной плодородной землей, и у нас не хватает съестных припасов! Мы энергичны, трудо​любивы, но живем в бедности! Мы платим чудовищно большие налоги, но нам говорят, будто их не достаточно! Мы находимся в состоянии мира с другими народами, однако внутри государства у нас нет безопасности лич​ности и имущества! Кто же, наконец, тот тайный враг, который нас губит?»
И голоса из толпы ответили: «Поднимите знамя, во​круг которого соберутся все те, кто своим полезным тру​дом содержит и кормит общество, и тогда вы узнаете врага, который грызет и терзает вас».
И как только знамя было поднято, нация оказалась разделенной на два неравных сословия, резко отличаю​щихся друг от друга: одно — бесчисленное, охватываю​щее почти все общество — бедностью одежды, истощен​ным видом, иссушенными солнцем лицами являло все признаки нищеты и тяжелого труда; второе — ничтожная кучка людей — роскошью дорогих, отделанных золотом и серебром одеяний, сытыми, дородными лицами обнару​живало признаки безделья и богатства.
Внимательнее всмотревшись в этих людей, я понял, что самое большое  сословие  состояло из земледельцев,
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ремесленников, торговцев, людей всех трудовых профес​сий и полезных для общества занятий, а в маленькой группе находились только священники и монахи, банки​ры и финансовые дельцы, титулованная знать, придвор​ные, военачальники и другие лица, находящиеся на жа​лованье у  правительства.
И эти два сословия людей, оказавшись лицом к лицу, изумленно и со вниманием рассматривали друг друга. Я видел, что в одном из них рождались гнев и возмуще​ние, в другом — чувство страха. И большое сословие сказало маленькому сословию:
«Почему вы отделились от нас? Разве вы не такие же люди, как и мы все?»
«Нет,— ответили люди из маленькой группы.— Вы — народ; мы — иные, мы являемся благородным сословием, отличным от остальных, привилегированным классом, ко​торый имеет свои законы, свой образ жизни, свои особые права».
Народ. А каким трудом живете вы в нашем обществе? Привилегированные. Мы не созданы для труда. Народ. Как же вы приобрели такие большие богат​ства?
Привилегированные. Тем, что взяли на себя заботу управлять вами.
Народ. Как?! Мы истощаемся, работая, а вы наслаж​даетесь, пользуясь готовым? Мы производим, а вы расточаете? Вы поглощаете богатства, источником ко​торых являемся мы, и это вы называете управлением!... Так вот, люди привилегированного класса, благородно​го чуждого нам сословия! Образуйте в таком случае свою особую нацию, а мы посмотрим, как вы будете суще​ствовать.
После того как маленькая группа обсудила создав​шееся положение, из нее выделилось несколько честных и справедливых людей, которые сказали: «Нам надо присоединиться к народу и делить с ним бремя труда, ибо это такие же люди, как и мы, именно они — создатели наших богатств». Но остальные с надменным видом ска​зали: «Стыдно нам смешиваться с толпой, народ для того и создан, чтобы служить нам. Разве мы не принадлежим к благородной и чистой расе завоевателей этого государ​ства? Напомним же толпе о наших правах и о ее низком происхождении».
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Дворянская знать. Народ! Ты, видимо, забыл о том, что наши предки завоевали эту страну и что людям вашей породы сохранена жизнь только при условии, что вы бу​дете служить нам. Таков наш общественный договор. Таков образ правления, установленный обычаем и за​крепленный давностью его применения.
Народ. Чистая раса завоевателей! Ха, ха! Покажите нам вашу родословную! Из вашей генеалогии мы увидим, как одни и те же поступки, если они совершены одним человеком, считаются воровством и грабительством, но превращаются в доблесть, когда их совершает целая нация.
И с разных сторон начали вызывать по именам многих представителей знати.
Люди из народа рассказали, как деды, прадеды или отцы этих дворян, рожденные торговцами, ремесленника​ми, разбогатев любыми путями и средствами, купили по​том за деньги дворянство, так что только очень неболь​шое число семей было действительно древнего рода.
«Смотрите! — говорили голоса из толпы народа.— Смотрите на этих простолюдинов-выскочек, которые от​рекаются от своих родителей! Взгляните только на этих выходцев из плебеев, вообразивших себя отпрысками зна​менитых старинных родов!» И это вызывало взрывы смеха.
Чтобы отвести несмешки и ропот, несколько хитрых людей из маленькой группы стали кричать: «Преданный и добрый народ, признай законную власть, так хочет король, так приказывает закон».
Народ.  Привилегированный класс, любимчики  судьбы, предоставьте королям самим объясняться с народом. Короли могут желать нам, массе простых людей, народу, только блага. Закон не может быть ни чем иным, как только выражением справедливости.
Тогда военная знать заявила: «Народные массы умеют повиноваться только силе, надо их наказать. Сол​даты, бейте их, разгоните этот бунтующий народ!»
Народ. Солдаты! Вы люди нашей крови! Можете ли вы убивать ваших родителей, ваших братьев? Если по​гибнет народ, кто будет кормить армию?
И солдаты, опустив оружие, сказали: «Мы — тоже на​род. Покажите нам действительного врага!»
Тогда высшие духовные лица заявили: «Остается только один выход: народ суеверен,   надо   запугать его
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именем бога и религии. Дорогие братья! Дети наши! — обратились они к народу. — Господь бог повелел нам управлять вами».
Народ. Докажите нам небесное происхождение ва​шей власти.
Священники. Вы должны иметь веру, разум обманы​вает вас.
Народ. Разве вы правите нами не размышляя?
Священники. Господь желает мира среди людей. Поэтому религия предписывает послушание.
Народ. Сохранение мира предполагает осуществле​ние справедливости. Чтобы быть послушным, человек должен быть убежден, что выполняет этим свой долг.
Священники. Человек рождается здесь, на земле, только для того, чтобы страдать.
Народ. Покажите нам пример.
Священники. Уж не думаете ли вы жить без бога и королей?
Народ. Мы хотим жить без угнетателей.
Священники. Вы нуждаетесь в заступничестве, вам необходимы  посредники.
Народ. Ходатаи перед богом и королями! Придвор​ные и священнослужители! Ваши услуги слишком дорого обходятся.  Отныне  мы будем  сами  решать свои дела.
Тогда люди из маленькой группы сказали: «Все поте​ряно, народ стал просвещенным».
Народ же возразил: «Все спасено, ибо, если мы стали просвещенными, мы не употребим во зло свою силу, своею властью мы хотим лишь осуществить свои права. В нас остается еще чувство обиды, желание отомстить, но мы забудем об этом. Мы были рабами, мы могли бы повеле​вать. Мы хотим лишь одного: быть свободными, а свобо​да— это и есть справедливость».
Глава XVI
СВОБОДНЫЙ  НАРОД-ЗАКОНОДАТЕЛЬ
Все общественные власти оказались упраздненными, привычный режим внезапно прекратил свое существование. Меня охватил ужас при мысли, что в этой стране могут наступить разруха и анархия. Но вдруг раздались голоса, и я услышал следующее:
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«Нам недостаточно освободиться от паразитов и уг​нетателей, необходимо помешать их возрождению. Мы являемся людьми, и на основе суровых уроков жизнен​ного опыта хорошо знаем, что каждый из нас всегда стремится господствовать и наслаждаться за счет дру​гих. Поэтому мы должны предостеречь себя против этой склонности, служащей причиной раздоров. Надо уста​новить твердые правила, которые будут определять наши поступки и права. Но знание своих прав и умение судить о своих поступках — вопросы отвлеченные, трудные, тре​бующие от человека всего его времени и всех способно​стей; мы же, занятые каждый своей работой, не имеем времени для изучения сложных вопросов законодатель​ства и не можем сами выполнять функции управления. Поэтому мы изберем из своей среды нескольких чело​век, для которых это будет основным занятием. Облечем их властью от имени всех, чтобы они создали правитель​ство и законы, назначим их представителями нашей во​ли и наших интересов. А для тога чтобы они представля​ли нашу волю насколько возможно точно, изберем доста​точно большое число представителей, притом именно из своей среды, похожих на нас самих, с тем чтобы в их деятельности получило отражение многообразие наших стремлений и интересов».
Народ избрал из своей среды многочисленную группу людей, которых сочли способными осуществить его за​мыслы. Этим людям сказали: «До сих пор мы жили в обществе, возникшем по воле случая, без определенных условий, без свободного соглашения, без договоренно​сти о правах, без взаимных обязательств. Из этого не​надежного состояния общества последовало очень много бед и беспорядка. Теперь мы хотим составить вполне продуманный договор и правильно его оформить. Мы избрали вас для того, чтобы вы выработали и записали статьи этого договора. Поэтому просим вас хорошенько изучить и по зрелом размышлении установить научно, какими должны быть основания и условия такого дого​вора, какую цель он преследует, в чем состоят принципы нашего общества. Мы хотим, чтобы вы выяснили, какие права даст наш договор каждому члену общества, ка​кие права гражданин передаст обществу и какие оставит за собой. Запишите в договоре правила нашего поведе​ния и справедливые законы. Выработайте для нас новую
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систему правления, потому что мы считаем, что принци​пы, на основе которых нами управляли до нынешнего дня, порочны. Наши отцы шли дорогой невежества, и привычка, введя нас в заблуждение, направила нас по тому же пути. До сих пор в жизни общества царили на​силие, обман, подкуп, а потому истинные законы морали и разума остаются для нас пока еще неясными. Разбе​ритесь же в этом хаосе, раскройте в нем внутренние свя​зи, обнародуйте кодекс законов, и мы будем сообразо​вать с ними свое поведение».
Народ воздвиг огромный трон в форме пирамиды, предложил избранным людям занять на нем места и сказал им: «Сегодня мы возвышаем вас над собой для того, чтобы вы могли лучше увидеть всю совокупность наших отношений, а также для того, чтобы вы находи​лись вне досягаемости наших страстей. Но помните, что вы такие же люди, как и мы, что власть, которую мы вам даруем, принадлежит нам, что мы вручаем вам ее как нашим доверенным лицам, а не отдаем в собственность или в качестве наследственного права. Помните, что за​коны, которые вы провозгласите, будут прежде всего за​конами для вас самих, и вы первые будете им подчи​няться. Знайте, что завтра вы можете быть смещены и оказаться опять среди нас. Знайте, что, получив власть, вы не приобрели никаких прав, кроме права на наше уважение и на нашу признательность. Подумайте еще и о том, как велика будет со стороны человечества, чтя​щего стольких распространителей заблуждений, дань славы первому собранию разумных людей, которые тор​жественно провозгласят незыблемые принципы справед​ливости и отстоят перед лицом тиранов священные пра​ва народов».
Глава XVII
ВСЕОБЩИЕ ОСНОВЫ ПРАВА И ЗАКОНА
И вот люди, избранные народом для того, чтобы от​крыть истинные принципы морали и разума, приступили к своей священной миссии. После долгого изучения во​проса был, наконец, открыт всеобщий и фундаменталь​ный принцип, и один из законодателей сообщил народу следующее:
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«Первоначальные основы всякой справедливости и всякого права имеют материальное, физическое проис​хождение. Какова бы ни была активная сила, движущая причина, управляющая вселенной, — наделив всех людей одинаковыми органами, одинаковой способностью чув​ствовать, одинаковыми потребностями, она уже самим этим фактом торжественно провозгласила, что дала им всем одинаковые права на пользование своим имущест​вом, и что все люди равны по своей природе.
«Во-вторых, из того, что природа наделила каждого средствами, достаточными для его жизни, с очевидно​стью следует, что она создала их всех независимыми су​ществами, что они созданы свободными, что никто не создан природой подчиненным другому, что каждый че​ловек является полным хозяином самому себе.
«Таким образом, равенство и свобода — два неотъ​емлемых, присущих человеку атрибута, два возвышен​ных закона, столь же существенных и неотменимых, как и физические свойства простых тел природы.
«Иными словами, из того, что каждый индивид яв​ляется безусловным господином своей личности, выте​кает, что полная свобода его согласия или несогласия есть неотделимое условие всякого договора и всякого обязательства.
«Из того, что каждый индивид равен любому дру​гому, следует, что соотношение между тем, что возвра​щается, воздается человеку, и тем, что им дано, должно быть в строгом и точном равновесии, так что идея свобо​ды по самой своей сущности содержит в себе идею спра​ведливости, которая вытекает из равенства людей.
«Итак, равенство и свобода представляют собой фи​зические и неизменные основы всякого объединения лю​дей в общество, а следовательно,— необходимый прин​цип и условие рождения всякого закона и всякой пра​вильной системы управления обществом.
«Именно вследствие нарушения этой основы в вашу жизнь, как и в жизнь всех других народов, проникли бес​порядок и бесчинства, которые и заставили вас в конце концов прибегнуть к восстанию. Только возвращение к этому правилу может помочь вам исправить положе​ние и вновь создать счастливую ассоциацию.
«Но имейте в виду, что этот переворот вызовет боль​шие потрясения, большие перемены в ваших привычках,
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s ваших судьбах, в ваших убеждениях и условиях ва​шей жизни. Вы должны будете расторгнуть все пороч​ные договоры, отказаться от всякого злоупотребления правами, многим из вас придется отказаться от неспра​ведливых различий и нечестно приобретенной собст​венности. Вы возвратитесь к естественному состоя​нию. Подумайте, сможете ли вы принести столько жертв».
Вспомнив о присущей человеку алчности, я подумал, что этот народ откажется от мысли об усовершенство​вании своей природы.
Но в то же мгновение группа благородных людей са​мого высокого общественного положения направилась к трону, и я услышал, как они стали отрекаться от всех своих отличий и богатств. «Предпишите нам законы ра​венства и свободы,— говорили они при этом.— Мы не хотим больше владеть чем-либо, кроме священного пра​ва на справедливость. Равенство, справедливость, свобо​да — вот что будет отныне кодексом нашего поведения и нашим знаменем».
И народ развернул над простором полей огромное знамя, на котором были начертаны эти три слова, обоз​наченные тремя разными цветами. Его водрузили над креслом, в котором восседал законодатель. И вот впер​вые над землей стало развеваться знамя справедливости для всех. Народ воздвиг под ним новый алтарь, на ко​тором поместил весы из золота, шпагу и книгу со сле​дующей надписью:
За равные для всех законы, которые решают споры и берут под защиту обиженных.
Затем, окружив кресло законодателя и алтарь амфи​театром огромных размеров, народ занял в нем места, чтобы выслушать чтение закона. И миллионы людей од​новременно подняли руки, давая торжественную прися​гу жить свободными и справедливыми, уважать права друг друга и право собственности, быть послушными законам и назначенным в законном порядке должност​ным лицам.
Эта сцена, исполненная такой силы и величия, такая трогательная своим благородством, взволновала меня до слез. Обращаясь к духу руин, я оказал ему: «Вот те​перь мне хочется жить, потому что с этого дня я могу надеяться».
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Глава  XVIII
СТРАХ И ЗАГОВОР   ТИРАНОВ
Но едва успела прозвучать над землей торжествен​ная клятва жить равными и свободными, как среди на​рода началось волнение, вызванное нарушением при​вычного порядка и неожиданностью всего происходив​шего. С одной стороны, народные массы были возбужде​ны ожиданиями, но колебались в нерешительности меж​ду надеждой и страхом, между сознанием своих прав и привычкой к своим цепям,— и их охватило смятение. С другой стороны, короли, внезапно разбуженные от сна и беспечности самовластья, боялись, что их троны будут опрокинуты. Яростью и страхом были охвачены повсюду две группы людей: тираны светские и тираны духовные, которые вводят в заблуждение королей и угнетают народы. Тая вероломные замыслы, они ска​зали: «Горе нам, если опасный призыв к свободе бу​дет воспринят всем народом! Горе нам, если среди всех народов распространится эта гибельная идея справедли​вости!..»
При виде развевающегося знамени они воскликнули: «Подумайте только, как много бедствий заключено в одних этих словах! Если все люди равны, что же будет с нашими исключительными правами на почести и власть? Если все люди свободны или должны быть сво​бодными, чем же станут наши рабы, наши крепостные? Ведь они — наша собственность! Если все люди равны по своим гражданским правам, что же будет с наслед​ственными правами лиц знатного происхождения? Что же будет с дворянством? Если все равны перед богом, значит, отпадет необходимость в посредниках между бо​гом и народом! Что же будет тогда с духовенством? По​спешим же уничтожить это зло в зародыше, оно так плодовито, так заразительно! Употребим все наше ис​кусство, чтобы избавиться от этого бедствия, запугаем королей, чтобы они объединились и действовали заодно с нами. Добьемся разделения народов и посеем между ними раздоры и войны. Займем их внимание сражениями, завоеваниями, возбудим в людях зависть. Возбудим в народах страх и призовем к оружию против этой свобод​ной нации. Организуем большой союз против общего врага.    Бросим    наземь    это    кощунственное     знамя,
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опрокинем этот трон мятежа и погасим пожар революции на ее родине».
И действительно, светские и духовные тираны наро​дов образовали общую лигу, сумели увлечь за собой и втянуть в эту лигу насильно или обманом массу простых людей. Все они двинулись с враждебными намерениями против свободного народа и со злобными криками окру​жили алтарь и трон естественного закона.
«Что это за новое еретическое учение? — кричали они.— Что за безбожный алтарь, что за кощунственный культ? Верноподданные, верующие люди! Не может же вам казаться, будто только сегодня перед вами откры​вают истину, что до сих пор вы шли дорогой заблужде​ний и ошибок, что эти мятежники счастливее вас и одни имеют привилегию быть разумными! А ты, заблудивший​ся народ, неужели не видишь, что твои новые руководи​тели обманывают тебя, что они изменили принципам твоей веры, что они ниспровергают религию твоих от​цов? О, трепещи, чтобы не вспыхнул огонь небесного гнева, спеши исправить свои заблуждения немедленным покаянием».
Но свободный народ сохранял спокойствие и не от​вечал, недоступный уговорам и нечувствительный к устрашениям. Давая врагам возможность убедиться в том, что он во всеоружии, свободный народ имел внуши​тельный вид.
И тогда законодатель сказал властелинам других на​родов:
«Если даже в то время, когда мы шли с повязкой на глазах, свет истины озарял наш путь, как же может теперь, когда повязка снята, истина скрыться от наших ищущих ее взоров? Если правители, которые предпи​сывают людям иметь острое зрение, обманывают их и вводят в заблуждение, то что же делают те, которые хо​тят управлять только слепыми? Правители народов! Если вы обладаете истиной, покажите ее нам, и мы при​мем ее с благодарностью, потому что мы жадно желаем ее обрести. Мы —только люди и можем ошибаться, но вы тоже люди, и вы, так же как и мы, способны оши​баться. Так помогите же нам выбраться из лабиринта, в котором вот уже много веков блуждает человечество. Помогите нам рассеять иллюзию стольких обманываю​щих нас предрассудков, победить наши порочные  при-
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вычки. Окажите нам помощь в распознании того, что является истиной, каковы ее отличительные черты. Как нам разобраться среди стольких мнений и верований, ведущих спор между собой и требующих, чтобы мы им следовали? Мы предлагаем прекратить этот бесконечный спор и начать великую борьбу за истину против заблуж​дения. Призовем же все народы высказать свои мнения, созовем всеобщую ассамблею народов. Пусть они сами будут судьями в собственном деле. Пусть в споре при​мут участие как все защитники предрассудков, так и все защитники истины и разума. И пусть всеобщее, для всех очевидное убеждение приведет, наконец, к общему согласию умов и сердец».
Глава XIX ВСЕОБЩАЯ АССАМБЛЕЯ НАРОДОВ
Так говорил законодатель, и народ сразу же охва​тило воодушевление, которое всегда вызывает у людей разумное предложение. Ему аплодировали, и тираны, лишившись опоры, пришли в замешательство.
Тогда моим взорам открылось новое изумительное зрелище. Все народы, сколько их насчитывается на зем​ле, люди разных рас, живущие в различных климатах, стали стекаться со всех сторон в одно место. Они обра​зовали колоссальный конгресс, разделенный на группы по признаку одежды, цвета кожи и черт лица. Картина этого множества людей, пришедших из всех стран зем​ли, показалась мне самой необычайной и привлекатель​ной из всего, что мне когда-либо приходилось видеть.
В одном месте я увидел европейца в короткой тесной одежде, в треугольном головном уборе, с бритым подбо​родком и белыми напудренными волосами. В другом — азиата в волочащемся по земле одеянии, с длинной бо​родой и с тюрбаном вокруг бритой головы. Я увидел представителей народов Африки с черной как смоль кожей, вьющимися волосами, опоясанных белыми и го​лубыми лоскутами материи, украшенных браслетами и ожерельями из кораллов, ракушек и стекла. Здесь были и жители Севера в похожей на мешки одежде из шкур животных.   Вот   лапландец в остроконечной шляпе   и
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башмаках, напоминающих лыжи; вот самоед, у него тем​ное тело; вот увешанный своими идолами тунгус в шапоч​ке наподобие рога; якут с изрытым оспой лицом; калмык с плоским носом и маленькими раскосыми глазами. Дальше я заметил китайца в шелковой одежде и с длин​ной косой, японца смешанной крови, малайца с больши​ми ушами и продетым в носу кольцом, в широкополой шляпе из пальмовых листьев, татуированных обитателей океанских островов и противоположного континента.
Зрелище такого разнообразия, такой изумительной изобретательности природы, стольких видоизменений одного и того же человеческого рода вызвало у меня тысячи ощущений и мыслей. Я с удивлением и внима​нием всматривался в многообразные оттенки человече​ской кожи от ярко-алого до светло-коричневого, более темного, дымчатого, бронзового, оливкового, свинцового, медного и, наконец, черного как смоль или как уголь. При виде жителя Кашмира с кожей розоватого цвета рядом с загорелым индийцем, грузина рядом с татари​ном я размышлял о влиянии на человека жаркого или холодного климата, гористой или равнинной местности, сухой или болотистой почвы, открытой прямым лучам солнца или тенистой страны. Я сравнивал низкорослого жителя полярных стран с людьми гигантского роста, живущими в зоне умеренного климата; сухощавое тело араба—с толстяками голландцами; неуклюжий корот​кий стан самоеда — с гибкой и стройной фигурой грека или славянина; жесткие черные и курчавые волосы нег​ра—с золотистым шелком волос датчанина; плоское лицо калмыка, его маленькие, косо поставленные глаза, его приплюснутый нос — с овальной формы лицом, боль​шими голубыми глазами и орлиным носом черкеса и абхазца. Я сравнивал живописные индийские холсты с искусными тканями европейцев, с богатыми мехами сибиряков, с примитивной одеждой диких — передника​ми из лыка, передниками из тростника, листьев, перьев; я смотрел на синеватые изображения змей, цветов и звезд, которые были вытатуированы на их коже. Пестрая картина этого множества людей воскрешала в моей па​мяти луга Нила и Евфрата, когда после разлива или после дождей на них распускаются миллионы всевозмож​ных цветов; а царившие здесь рокот и движение напо​минали мне бесчисленные рои саранчи, которая приле-
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тает весной из пустыни, чтобы опуститься на долины Гаурана75.
При виде такого множества одушевленных и чувству​ющих существ я окинул мысленным взором все необъ​ятное разнообразие дум и чувств собравшихся здесь представителей человеческого рода. Я стал размышлять о противоположности предрассудков и взглядов, о столк​новении страстей всех этих непостоянных людей и за​колебался между изумлением, восторгом и тайным стра​хом... Но в этот момент законодатель призвал всех к молчанию и целиком завладел моим вниманием.
«Обитатели земли,— сказал он,— один свободный и могущественный народ обращается к вам со словами о справедливости и мире. Он предоставляет вам гарантии своих добрых намерений, свои убеждения и свой опыт. Долгое время терзаемый теми же бедствиями, какие му​чают и вас, этот народ открыл их источник, их причину. Он понял, что все они происходят от насилий и неспра​ведливости, возведенных в закон из-за неопытности прошлых поколений и поддерживаемых предрассудками современных поколений.
«Этот народ отверг свои искусственно и произвольно созданные учреждения. Восходя мыслью к истокам вся​кого права, всякой справедливости, он обнаружил, что в самом порядке вселенной и в физической конституции человека заключены вечные и незыблемые законы, кото​рые ждут лишь, когда к ним обратятся, чтобы сделать людей счастливыми. О люди, поднимите глаза к этому небу, дающему вам свет! Опустите ваш взор на землю, которая кормит вас! Если земля и небо предлагают вам всем одни и те же дары, если вы все получили от силы, дающей им движение, ту же самую жизнь, одинаковые органы,—разве вы не получили и равные права на поль​зование этими благами? Разве тем самым природа не провозгласила вас равными между собой и свободными? Кто из смертных смеет после этого лишать себя подоб​ных нрав, которые ему дарует сама природа?
«О народы! Изгоним тиранов и прекратим всякие раздоры! Образуем единое общество, большую семью, и поскольку все представители человеческого рода наде​лены одинаковой телесной конституцией, пусть отныне для них существуют одинаковые законы — законы при​роды, только  один   общий  для   всех   кодекс — кодекс
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разума, одна единственная власть — власть справедли​вости, только один алтарь — алтарь единения!»
Как только он кончил говорить, раздались громкие возгласы всеобщего одобрения. Из уст множества людей одновременно вырвались крики бурной радости, и наро​ды в порыве воодушевления оглашали землю возгласа​ми: «За равенство, за справедливость, за единение!»
Но вскоре за этим первым движением сердец настро​ение изменилось. Богословы и правители начали побуж​дать народы к спорам и раздорам. Сначала в толпе заро​дился ропот, затем поднялись волнение и крики недо​вольных, и это волнение постепенно все нарастало, пока не превратилось во всеобщее смятение. Каждый народ стал выдвигать претензии на исключительные права для себя, требовать преобладания и господства для своего кодекса законов, для своих мнений.
«Вы заблуждаетесь,— говорили представители споря​щих сторон, указывая на других.— Мы одни обладаем истиной и мудростью. Только у нас справедливые зако​ны, мы являемся образцом в вопросах права, правосу​дия, и только мы одни можем повести всех остальных по пути совершенства. Все остальные — просто слепцы и бунтовщики».
Среди народов царило исключительное возбуждение. Но законодатель потребовал тишины и сказал:
«Народы, что за страсти овладели вами? Куда при​ведет вас эта ссора? Чего вы можете ждать от этих раз​доров? В течение многих веков земля служит ареной распрей, и вами пролиты потоки крови в войнах за не​сбыточные идеи. Сколько было вызвано битв и сколько пролито слез из-за всевозможных химер! Когда сильный подчиняет своему мнению слабого, это не приближает нас ни на шаг к истине. О народы! Посоветуйтесь с ва​шим собственным разумом! Когда среди вас какой-ни​будь спор разделяет отдельных людей или целые семьи, что делаете вы для того, чтобы их примирить? Разве вы не предлагаете им подчиниться решению третейского судьи?»
«Да!» — единодушно ответили народы.
«Хорошо! Пусть сделают то же самое зачинщики ва​ших разногласий. Прикажите тем, кто претендует на роль ваших наставников и внушает вам свою веру, изло​жить перед вами свои доводы, а вы рассмотрите их. По-
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скольку они ссылаются на ваши интересы, выясните, как они их понимают. А вы, правители и ученые наставники богословия, прежде чем вовлекать народы в борьбу за ваши религиозные системы, обсудите с ними все проти​воречия, выдвиньте доказательства. Организуем торже​ственный диспут, будем все вместе открыто, публично искать истину,— не перед лицом одного судьи, которого можно подкупить, и не перед одной из пристрастных спо​рящих сторон, а перед лицом всех просвещенных людей и всех народов, составляющих человечество. И пусть природный здравый смысл всего человеческого рода бу​дет арбитром между нами, нашим судьей».
Глава XX В ПОИСКАХ ИСТИНЫ
Народы встретили это предложение аплодисментами, и законодатель сказал:
«Для того чтобы соблюсти порядок и избежать пута​ницы, составьте на арене перед алтарем единения и мира просторный свободный полукруг, и пусть каждая рели​гиозная организация, каждая секта, подняв свое отличи​тельное знамя, подойдет и водрузит его на краю полу​круга. Пусть правители и богословы разместятся вокруг своих знамен, а их последователи — за ними, вдоль той же линии».
После того как был намечен полукруг и объявлен по​рядок диспута, тотчас было поднято множество знамен всех цветов и форм. Это походило на вид порта, который посещают торговые корабли сотен разных народов, где в праздничные дни можно видеть тысячи разных флагов и вымпелов, развевающихся над целым лесом мачт. При виде такого количества знамен я был изумлен и, обраща​ясь к духу руин, сказал:
«Мне казалось, что люди, по своим религиозным взглядам были разделены до сих пор на восемь или де​сять частей, и то я считал безнадежным какое-либо примирение и соглашение между ними. Теперь, когда я вижу перед собой тысячи враждующих сторон, могу ли я надеяться на соглашение?...»
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«А между тем,— ответил он,— здесь присутствуют представители еще не всех верований. И ни одна из рели​гий не хочет проявить терпимость!...»
По мере того как группы занимали свои места, дух руин объяснял мне символы и атрибуты каждой рели​гии 76. «Вот эта первая группа,— сказал он,— которая построилась под зелеными знаменами с изображенными на них полумесяцем, чалмой и саблей,— последователи арабского пророка. Утверждать, что существует бог (не зная, что он собой представляет), верить словам одного человека (не понимая его языка), отправляться в пусты​ню, чтобы молиться богу (хотя бог вездесущ), совершать омовение рук водой (не воздерживаясь от пролития кро​ви), поститься днем (и есть по ночам), подавать мило​стыню из своего имущества (и грабить других людей) — таковы пути и средства совершенствования, установлен​ные Мухаммедом, таковы требования, объединяющие его правоверных последователей. Тот, кто им не подчиняет​ся, объявляется заблудшим, проклятым богом, преданным анафеме77 и обречен на смерть от меча. Милостивый бог, податель жизни, даровал людям эти законы угнетения и право на убийство, он установил их для всей вселенной, хотя открыл только одному человеку. Бог установил их на вечные времена, хотя предал их гласности только вче​ра. Эти законы достаточны для решения любого вопроса, а между тем они изложены в одном небольшом томике. Эта книга должна распространять свет знаний, давать доказательства истины, приводить людей к совершенству и счастью. А между тем с того времени, когда жил апо​стол 78, и до сих пор на каждой ее странице люди нахо​дят темные, непонятные фразы, имеющие двусмыслен​ный характер, противоречивые, требующие разъяснений и толкований. И ее истолкователи, разделившись из-за несогласия в мнениях, создали противоположные, враж​дебные одна другой секты. Одни из них являются приверженцами Али 79, утверждая, что он верный последо​ватель пророка. Другие защищают Омара80, и Абубек​ра 81. Те отрицают вечность Корана, другие—необходи​мость религиозных омовений и молитв. Кармат отменяет паломничество и разрешает пить вино. Гакемит82 про​поведует переселение душ. И так дошло до семидесяти двух враждующих между собою сект, знамена которых ты можешь здесь сосчитать.  Каждая из сект приписы-
108

дает истинность только своему учению, а все другие рас​ценивает как ересь, обвиняет их в бунте и обращает про​тив них свою кровавую проповедь. И эта религия, кото​рая прославляет милосердного и сострадательного бога, создателя и отца всех людей, превратилась в факел раздора, в причину убийств и войн. В продолжение вот уже двенадцати веков она не перестает заливать землю кровью и распространять разбой и раздоры во всех концах Старого света.
«Эти люди, заметно выделяющиеся своими огромны​ми белыми тюрбанами, широкими рукавами и длинными четками,—мусульманские священники: имамы, муллы, муфтии 83 , а рядом с ними дервиши84 в остроконечных шапках и мусульманские монахи-отшельники с растре​панными волосами. Все эти люди с невероятной горяч​ностью и даже жестокостью распространяют свое вероисповедование и при всяком удобном случае начинают спорить о том, что является тяжкой и что легкой сквер​ной, для чего служат омовения и какой должна быть их форма, об атрибутах 6ora и его совершенствах, о шай​тане и ангелах, злых и добрых, о смерти, о воскрешении мертвых, о загробном судилище, о страшном суде, о пе​реходе через узкий, как волос, мост, о весах для взвеши​вания совершенных человеком при жизни добрых и пре​ступных дел, о муках ада и райском блаженстве.
«Там, рядом с ними, вторая группа, еще более много​численная, на знаменах которой изображены кресты на белом фоне,— поклонники Иисуса. Они признают того же бога, что и мусульмане, и основывают свою веру на тех же самых книгах. Как и мусульмане, они считают, будто первый человек погубил весь род человеческий, съев яблоко. Тем не менее они питают к мусульманам священный ужас. Те и другие из благочестия рассматри​вают друг друга как безбожников и хулителей бога. Главный пункт их разногласий состоит в том, что хри​стиане, признавая единого и нераздельного бога, делят его, однако, на три лица и хотят, чтобы каждое из этих трех лиц являлось полным и совершенным богом, не переставая видеть в них тождественное целое. К этому они добавляют, что бог—существо вездесущее и запол​няющее вселенную—каким-то образом вместился в ма​териальном и ограниченном в пространстве теле одного человека и превратился в смертное и тленное существо,
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не переставая вместе с тем оставаться нематериальным, вечным и бесконечным.
«Мусульмане, не понимающие этих мистических тайн,— хотя они отлично понимают вечность Корана и миссию своего пророка,— расценили верования христиан как безумие и отвергли их как фантазии больного мозга. Отсюда и произошла непримиримая не​нависть.
«С другой стороны, сами христиане также разделены между собой по многим вопросам своей веры и образуют много различных сект. Споры, волнующие эти секты, тем более упорны и ожесточенны, что предметы этих споров недоступны чувствам и, вследствие невозможности каких-либо доказательств, мнение каждой из сект основано только на произвольных фантазиях. Так, например, будучи согласны в том, что бог — существо непостижи​мое и неведомое, они тем не менее дискутируют вопрос о его сущности, способах действий и атрибутах. Согла​шаясь между собой в том, что приписываемое богу пре​вращение в человека представляет собой неразрешимую загадку, они в то же время ведут споры о смешении или разделении божественной и человеческой воли и приро​ды, об изменении божественной субстанции, о действи​тельном или вымышленном существовании и форме воп​лощения сына божия и т. д.
«А отсюда ведут происхождение бесчисленные секты, из которых две или три сотни уже окончили свое суще​ствование, а три или четыре сотни остальных ты видишь здесь перед собой, и твой взор теряется среди множест​ва их знамен. Впереди всех — знамя первосвященника Рима, который присвоил духовенству своего города пре​восходство над гражданскими властями, установил свое первенство и господство в вопросах религии и превратил свое величие в символ веры. Его окружает группа людей в диковинных костюмах — беспорядочная смесь фиоле​товых, красных, белых, черных и пестрых одежд; у неко​торых из них по обычаю католических священников волосы выстрижены на макушке85, у других короткие волосы, третьи с бритыми головами, в красных шапках, в четырехугольных головных уборах, в остроконечных митрах86 и с длинными (бородами.
«Направо от римского первосвященника ты видишь греческого   первосвященника.    Гордый   соперничеством
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своей страны с Римом, он выставляет такие же претен​зии и отстаивает первенство Восточной церкви против церкви Западной.
«Налево находятся знамена двух недавних вождей — Лютера87 и Кальвина88, которые, сбросив ставшее тира​ническим иго лапы, своей реформой воздвигли, взамен старых, новые алтари, освободили из-под власти папы половину Европы.
«Позади них ты видишь второстепенные секты, на которые подразделяются эти большие враждующие груп​пы верующих: несториане 89, евтихианцы 90, якобиты91, иконоборцы 92, анабаптисты 93, пресвитериане 94, викле​фисты 95, осиандеристы 96, манихеи 97, методисты 98, ада​миты99, созерцатели, трясуны, плакальщики и сотни им подобных. Все эти группы, преследующие других, когда они сильны, и готовые терпеть, если сами слабы, нена​видят друг друга во имя бога, любящего мир. Каждая из них мнит лишь себя исключительно достойной рая, приписывает только своей вере всеобщее милосердие, предрекая другим бесконечные муки за гробом и устраи​вая в этом мире тот самый ад, который их сумасброд​ная фантазия помещает в мире потустороннем».
Позади этой группы виднелось одно единственное знамя цвета гиацинта, вокруг которого расположились люди в костюмах всех народов Европы и Азии.
«По крайней мере здесь мы наверно найдем единоду​шие»,—сказал я духу руин.
«Да,— ответил он мне,— при первом взгляде, да и то по причинам случайным и временным. Узнаешь ли ты религиозный культ, к которому они принадлежат?»
Тогда я заметил монограмму 100 божьего имени, на​чертанную на знамени еврейскими буквами, и пальмо​вые ветви, которые держали в руках раввины. «В самом деле,—сказал я,— это дети Моисея, до сих пор все еще рассеянные по всем странам. Их преследуют повсюду, и сами они питают неприязнь к другим народам».
«Да,— ответил дух руин,— именно по этой причине они не имели ни возможности, ни свободного времени для споров и сохранили внешнюю видимость единства. Однако, несмотря на это единство, стоит им только срав​нить свои принципы, обсудить свои взгляды, и они раз​делятся, как это было когда-то, по меньшей мере на две основные секты — саддукеев 101   и фарисеев 102.   Одна
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из них, ссылаясь на умолчания законодателя и призна​вая только буквальный смысл его книг, отвергала все, что не было в них выражено с полной ясностью, и на этом основании отбросила как выдумку обряд обреза​ния, учение о жизни души после смерти тела, о ее пере​селении в места наказаний или блаженства и воскресе​нии, отрицала страшный суд, существование добрых и злых ангелов, бунт злого духа и все учение о потусто​роннем мире. И этот избранный богом народ, совер​шенство которого состоит в обычае отрезать кусочек плоти, этот народ, составляющий лишь одну небольшую ветвь человечества, но желающий, чтобы бог все делал только для него одного, своим расколом в два раза уменьшит свой без того незначительный вес, который он имеет в религиозном мире».
По соседству стояла группа людей в белых одеждах, с покрывалами, закрывающими рот. Они окружили зна​мя цвета утренней зари, на котором был нарисован зем​ной шар, разделенный на два полушария, одно белой, другое черной окраски. Указывая на группу в белом, дух руин продолжал: «То же самое произойдет и с этими по​томками Зороастра 103,— безвестным остатком некогда столь могущественного парода. Теперь, рассеянный среди других народов, гонимый, как и евреи, народ Ирана, не вступая в раздоры, принимает заповеди, которым учит доверенное лицо его пророка. Но стоит только мобедам и дестурам 104 собраться вместе, как начнется спор и раз​личные толкования основ религии, о борьбе Ормузда, бога света, против Аримана, бога тьмы, о прямом и ал​легорическом смысле их имен, о добрых и злых ангелах, о поклонении огню и другим стихиям, об очищающих омовениях и сквернах, о том, способно ли воскреснуть тело или только душа, об обновлении существующего мира и о новом мире, который должен будет занять его место. И персы разделятся на особенно большое число сект, потому что рассеявшиеся среди других народов пер​сидские семейства усвоят их нравы и взгляды.
«Рядом с ними ты видишь знамена, на лазоревом фоне которых изображены чудовищные фигуры, состоя​щие из двух, трех и четырех сросшихся вместе человече​ских тел с головами льва, вепря, слона, с хвостами рыб, черепах и т. п. Это знамена индийских религиозных сект, которые обожествляют разных животных и души своих
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предков, живущие будто бы в телах пресмыкающихся и насекомых. Они основывают поэтому больницы и бога​дельни для ястребов, змей, крыс и в то же время испы​тывают ужас перед себе подобными! Они очищаются коровьим пометом и коровьей мочой и считают себя оскверненными контактом с человеком! Они носят сетки на нижней части лица, закрывая себе рот из опасения проглотить какую-нибудь душу, страдающую в теле мухи, и оставляют пария умирать с голоду! Они почи​тают одних и тех же богов, но делятся на различные враждующие секты.
«Вот эта первая, стоящая в стороне, где ты видишь изображение с четырьмя головами,— секта поклонников Брамы105. Хотя Брама и считается богом-созидателем, у него нет больше ни храмов, ни верующих. Он низведен до роли пьедестала для лингама106 и довольствуется небольшим количеством воды, которую выливает на его плечи каждое утро брамин, вознося ему при этом сдер​жанный хвалебный гимн.
«Вторая секта, на знамени которой нарисован кор​шун с красно-рыжим туловищем и белой головой,— поклонники бога Вишну 107. Хотя этот бог провел часть своей жизни в злодейских приключениях, он считается богом-хранителем. Посмотри на него, вот он в образах безобразного дикого кабана и льва изображен разры​вающим человеческие внутренности, а вот он в образе коня, с саблей в руке, готовый явиться, чтобы истребить все современное поколение людей, погасить небесные светила, сбросить с неба звезды, потрясти землю и за​ставить большого дракона извергнуть пламя, которое пожрет небесные планеты.
«Третья секта — поклонники Шивы108-109, бога разру​шения и грабежа, который, однако, имеет своей эмбле​мой символ плодородия. Шива — самый злой из всех трех богов и насчитывает больше всего последователей. Его приверженцы, гордые душевным складом своего божест​ва, в своем благочестивом рвении * презирают других богов, равных ему собратьев. Стремясь подражать при​чудам и   странностям  своего   бога,  поклонники   Шивы,
* Когда кто-либо из поклонников Шивы слышит имя бога Виш​ну, он спасается бегством, затыкая себе уши, после чего отправляется очищаться.
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соблюдая и. проповедуя целомудрие и непорочность, в то же время публично украшают цветами и поливают моло​ком и медом бесстыдное изображение лингама.
«За ними следуют знамена менее значительных сект поклонников множества богов, самцов, самок, гермафро​дитов, которые, являясь родственниками и друзьями тех богов, провели свою жизнь в битвах друг с другом; и их поклонники подражают своим богам. Эти боги ни в чем не нуждаются и беспрестанно получают приношения. Они всемогущи и вездесущи, что не мешает любому бра​мину, произнеся несколько заклинаний, поместить их в какого-нибудь игрушечного идола или в кувшин, чтобы вволю торговать их милостями.
«Еще дальше виднеется множество других знамен. Все они окрашены в одинаковый желтый цвет, и, как ты видишь, на этом фоне на них изображены различные эмблемы. Это верующие, поклоняющиеся одному и тому же богу, который -под разными именами властвует над народами Востока. Китайцы поклоняются ему под име​нем бога Фо, японцы почитают его под именем Бутсо, обитатели Цейлона — под именами Беду или Буда, жи​тели Лаоса — под именем Шекиа, жители Пегуана — под именем Фта, сиамцы—под именем Соммона Кодом, ти​бетцы— под именами Будды и Ла 110. Все они в полном согласии, на основе его жизнеописания, прославляют его праведную монашескую жизнь, его самоумерщвление, посты, выполнение им функций посредника и искупителя, рассказывают о ненависти к нему другого бога, его про​тивника, об их борьбе и его вознесении. Но они не согласны между собой в том, как надо угождать ему, они спорят о ритуалах и обрядах, о догмах тайного учения. Вот этот японский бонза 111 в желтом одеянии, с обна​женной головой проповедует вечность жизни душ и их последовательное переселение в различные тела. Рядом с ним синтоист 112. Он отрицает существование душ от​дельно от наших чувств и рассудка, утверждая, что душа есть не что иное, как органы чувств, с которыми она свя​зана и с которыми вместе погибает как звук вместе с музыкальным инструментом. Там ты видишь сиамца с выбритыми ресницами и пальмовым веером в руке. Он советует верующим подавать бедным милостыню, каяться и приносить жертвы богам, а в то же время верит   в   слепой  рои и неумолимость  судьбы.  Всегда
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покачивающий головой китайский жрец приносит жертвы душам предков, а рядом с ним поклонник Конфу​ция 113 составляет свой гороскоп 114 на основе расположе​ния случайно брошенных костей и движения небесных светил. Вон тот ребенок, окруженный целым роем свя​щеннослужителей в одеяниях и шапках желтого цвета,— это и есть Великий лама115. В нем поселился бог, кото​рого почитают жители Тибета. Рядом с ним соперник, делящий с ним это благо; а на берегах озера Байкал калмыки также имеют своего бога —того же самого, что и жители Лхасы. Но будучи согласны в том важном во​просе, что бог может поселиться только в теле человека, оба народа осмеивают грубость и невежество индийцев, почитающих коровий навоз, в то время как они сами счи​тают священными экскременты своего старшего жреца».
За этими знаменами находилось множество других, которые не в состоянии сосчитать человеческий глаз.
«Я никогда не закончу,— сказал дух руин,— если буду подробно рассказывать тебе о всех религиозных учениях, которые все еще разделяют народы. Например, татарские орды обожествляют фигурки животных, птиц и насеко​мых, в которых видят добрых и злых духов, находящих​ся в подчинении у главного божества, правящего все​ленной, но не несущего никаких мелких забот. В своем идолопоклонстве они напоминают язычников древнего Востока. Ты видишь причудливые одеяния их шаманов, сшитые из шкур и украшенные колокольчиками, бубен​цами, маленькими железными идолами, птичьими когтя​ми, змеиной кожей, совиными головами. Они беснуются, корчаясь в неестественных судорогах, и магическими кри​ками вызывают мертвых для того, чтобы обманывать живых. Тех же религиозных верований придерживаются чернокожие народы Африки, поклоняясь своим кумирам. Вот обитатели Джуйды; они поклоняются, как богу, большому змею; таких змей, к несчастью охотно пожира​ют свиньи... Вот телевты, представляющие себе бога в одежде всех цветов и похожим на русского солдата. Вот камчадалы, которые находят, что в этом мире все устроено очень плохо, и под влиянием природных усло​вий и климата своей страны представляют себе бога в образе капризного и угрюмого старика, курящего свою трубку и охотящегося в санях на лисиц и куниц. Вот, наконец, множество диких народов, которые не имеют
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ни идеи бога, ни представлений о душе, потустороннем мире и загробной жизни, свойственных цивилизованным народам. Они не создают никаких религиозных учений и являются безбожниками, что не мешает им свободно пользоваться дарами природы, которая сама сотворила людей без веры в бога, без религии».
Глава XXI О РЕЛИГИОЗНЫХ ПРОТИВОРЕЧИЯХ
Между тем различные группы верующих заняли свои места, и, когда рокот масс сменила глубокая тишина, за​конодатель сказал:
«Правители народов и богословы! Вы знаете, что до настоящего времени народы жили разобщенно и шли разными путями. При этом каждый народ верят, что избранный им путь ведет к истине. Однако поскольку истина может быть только одна, а ваши верования раз​личны, то совершенно очевидно, что многие из вас заблуждаются. Но если такое большое число людей ошибается,— кто решится утверждать, что и сам он не был обманут? Начнем же с того, что проявим снисходи​тельность к вашим разногласиям и раздорам. Будем все вместе искать истину так, будто никто из нас ею не вла​деет. До нынешнего дня мнения, которые управляли народами земли, являлись порождением случайности. Их принимали из любви к новизне или в силу подража​ния, они распространялись вследствие невежества и лег​коверия народов и, можно сказать, тайно захватывали над ними власть. Если эти мнения обоснованы, пришло время торжественно утвердить их правильность и уза​конить их существование. Поэтому нужно сейчас сооб​ща подвергнуть эти мнения основательной проверке. Пусть каждый изложит свои верования, и пусть все будут судьями для каждого. Только то будет признано истиной, что сочтет истинным весь человеческий род».
После этого слово было предоставлено тем, кто окру​жал первое знамя слева, в соответствии с порядком за​нятых мест.
«Мы не можем позволить себе усомниться в том,— сказали они,— что только наше учение истинно и нено-
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грешимо.   И   прежде   всего  потому,  что  оно   является откровением самого господа бога...» «И    наше   тоже! — вскричали    представители    всех остальных знамен.— Нам  в  этом  не позволено  сомне​ваться».
«Но надо по крайней мере изложить суть учении,—
сказал законодатель,— потому что нельзя верить в то, чего не знаешь».
«Наше вероучение доказано многочисленными фак​тами,— возразил представитель первого знамени,— мно​жеством чудес, воскрешением мертвых, иссушением по​токов, перемещением гор и т. п.»
«И у нас то же самое,— закричали все остальные,— у нас тоже совершено множество чудес». И все они на​чали рассказывать самые неправдоподобные вещи.
«Ваши чудеса,— сказал представитель первого зна​мени,— только воображаемые чудеса или дьявольские наваждения, которые обманули вас».
«Наоборот, ваши чудеса воображаемые»,— возрази​ли другие. И каждый стал говорить: «Только наши чуде​са настоящие, все остальные —обман».
И тогда законодатель сказал: «Есть ли у вас живые свидетели?»
«Нет,— ответили все.— Все это факты далеких вре​мен, и их свидетели давно мертвы; но факты эти запи​саны».
«Пусть будет так,— возразил законодатель.— Но если они противоречат друг другу, кто же примирит их между собой?»
«Справедливый судья! — воскликнул представитель одного из знамен.— Наши свидетели умерли за истину, которую они видели, умерли, чтобы доказать ее, наша вера скреплена кровью мучеников, и это является свиде​тельством ее истинности».
«И у нас то же самое!—сказали представители остальных знамен.— У нас тысячи мучеников, погибших в ужасных страданиях и не отрекавшихся от своей веры». И все христиане различных сект, мусульмане, индийцы, японцы привели множество легенд о своих духовных ли​цах, проповедниках, мучениках, раскаявшихся грешни​ках и т. д. Каждый из них отвергал мучеников других религий. «Хорошо,— говорили они.— Мы согласны уме​реть, чтобы доказать истинность наших верований».
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В одно мгновение большая толпа людей всех вероис​поведаний заявила о своей готовности вынести любые муки и смерть. Многие начали даже ломать себе руки, бить себя в грудь, по голове, ничем не обнаруживая испытываемой боли.
Но законодатель остановил их словами: «О люди, выслушайте спокойно то, что я вам сейчас скажу: если вы умрете для того, чтобы доказать, что дважды два — четыре, будет ли эта истина более достоверной?».
«Нет»,— ответили все.
«Ну, а если вы умрете за то, чтобы доказать, что дважды два — пять, изменит ли это что-нибудь в том факте, что дважды два — четыре, а не пять?»
«Нет, не изменит»,— снова ответили все.
«Хорошо! Что же доказывает ваша убежденность, если она ничего не изменяет в порядке и сущности ве​щей? Истина одна, ваши мнения, ваши верования раз​личны. Следовательно, многие из вас ошибаются. Итак, если совершенно очевидно, что вы убеждены в неправде, то доказывает ли что-либо убежденность человека? Ес​ли ошибки и заблуждения имеют своих мучеников, то по каким же признакам можем мы отличить истину? Если злой дух творит чудеса, то в чем состоит отличительный признак божества? И кроме того, почему чудеса всегда неполны и неубедительны? Почему вместо нарушения порядка природы не изменить лучше взгляды людей? Для чего убивать или запугивать людей, вместо того чтобы научить, просветить их или испра​вить?
«О легковерные и, однако, упрямые смертные! Никто из нас не знает достоверно, что произошло вчера и что происходит сегодня на наших глазах, а вы клянетесь в том, что было две тысячи лет назад!
«О слабые и тем не менее горделивые люди! Законы природы непреложны и имеют глубокий смысл, а наш разум полон иллюзий и увлечений. А мы хотим все дока​зать, все понять! Поистине, легче всему человечеству впасть в заблуждение, чем заставить хотя бы один атом изменить свои естественные свойства».
«Хорошо! — сказал один богослов.— Оставим в сторо​не фактические доказательства, потому что они могут быть поняты по-разному. Обратимся к принятым в рели​гии доказательствам разума»,
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Тогда на арену вышел один имам закона Мухаммеда. У него был самонадеянный вид, и, лишь обратившись ли​цом в сторону Мекки, он в приподнятом и напыщенном тоне начал исповедание своей веры:
«Хвала господу!— сказал он важным и внушительным голосом.— Сияние света самоочевидно, а истина не нуж​дается в проверке и доказательствах. Вот свет и истина в ее собственной сущности». И он показал Коран. «Не​возможно сомневаться в этой книге. Она ведет правиль​ным путем того, кто слепо верит, кто, не сомневаясь и не рассуждая, принимает божественное слово, сошедшее на пророка для того, чтобы спасти простых людей и при​вести в замешательство мудрецов. Господь поставил Му​хаммеда исполнителем своей воли на земле. Он вручил ему власть, чтобы подчинить с помощью меча тех, кто отказывается верить в его закон. Неверные спорят, пре​пинаются и не хотят уверовать. Их ожесточение — от бо​га. Бог запечатал их сердца, чтобы предать их ужасным карам...» *.
При этих словах среди представителей народов под​нялся могучий ропот, прервавший речь оратора.
«Кто этот человек, который так беспричинно оскорб​ляет нас? — раздались крики со всех сторон.— По какому праву навязывает он нам свою веру как победитель и как тиран? Разве бог не дал нам, как и ему, зрение, ра​зум, рассудок? И разве мы не имеем права, как и он, поль​зоваться своим разумом, чтобы решить, во что нам ве​рить и что отбросить как не достойное веры? Если он имеет право нападать на нас и нам угрожать, разве у нас нет права защищаться? Если ему нравится веровать, не рассуждая, то и мы хозяева над самими собой, мы хотим верить сознательно. И что это за светоносная доктрина, которая боится света? И что это за апостол милосердного бога, только и прославляющий резню и убийства? Какой же это бог справедливости, если он наказывает за слепо​ту людей, которых он сам ослепил? Если насилие и гоне​ние являются доказательствами истины, не являются ли в таком случае кротость и милосердие признаками лжи и обмана?»
Тогда из группы, стоявшей ближе всего к имаму, вы​шел вперед человек и сказал ему:
* Эти слова передают смысл и почти точный текст первой главы Корана.
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«Допустим, что Мухаммед действительно апостол луч​шего учения, пророк истинной религии. Соблаговолите по меньшей мере сказать нам, за кем должны мы следо​вать, чтобы исповедовать эту веру: за его зятем Али или за его наместниками Омаром и Абубекром?»*
Едва он произнес эти имена, как внутри самих мусуль​ман поднялся ужасный шум и начался раскол. Сторон​ники Омара и приверженцы Али стали обзывать друг друга еретиками, безбожниками, богохульниками и осыпать проклятиями. Ссора приняла такие размеры, что пришлось вмешаться соседним группам верующих, чтобы помешать ей перейти врукопашную.
Когда, наконец, спокойствие было в какой-то мере восстановлено,  законодатель сказал  имамам:
«Видите, к каким последствиям ведут ваши принци​пы! Если бы люди применили их на практике, они запу​тались бы в противоречиях и вы сами уничтожили бы себя всех до последнего человека. А между тем разве первая заповедь бога не состоит в том, что человек дол​жен жить?»
Затем, обращаясь к другим группам, законодатель продолжал:
«Этот дух нетерпимости и исключительности, несом​ненно, противен всякой идее справедливости, он опроки​дывает все моральные основы общества. Однако прежде чем отбросить окончательно это учение, не следует ли нам выслушать некоторые из его догматов, чтобы не выносить решения на основе внешней формы, не озна​комившись с содержанием?»
Верующие согласились с этим предложением, и имам начал рассказывать, как бог послал к народам, впавшим в заблуждение идолопоклонства, двадцать четыре ты​сячи пророков и, наконец, одного последнего — Мухам​меда, являвшего собой венец и совершенство всех про​роков, несшего людям спасение и благоденствие мира. Для того чтобы неверные не искажали больше божест​венный глагол, бог в своем высоком милосердии сам начертал страницы Корана. Разъясняя подробно догма​ты ислама, имам сказал, что, будучи подлинным словом божиим, Коран вечен, никем не сотворен, как и источ-
* Имеются в виду две большие враждующие группы, на которые делятся мусульмане. Турки относятся ко второй из них, персы — к первой.
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ник, от которого он происходит; что эта книга была ни​спослана людям страница за страницей во время двад​цати четырех тысяч явлений архангела Гавриила 116 по ночам пророку. Имам рассказал, как архангел возве​щал о себе легким постукиванием, от которого пророка бросало в холодный пот, как во время видения однажды ночью пророк пронесся сквозь девяносто небес верхом на животном-чудовище Бораке, полулошади-полужен​щине; как, получив дар творить чудеса, пророк шел под солнцем, не отбрасывая от себя тени; как по одному мановению его руки деревья покрывались зеленой ли​ствой, колодцы и водоемы наполнялись водой и как он расколол надвое диск луны; как приказанием небес на Мухаммеда возложено было тяжкое бремя — с мечом в руке распространять религию, наиболее достойную бога своей возвышенностью и наиболее подходящую лю​дям благодаря простоте своих обрядов, потому что она состояла всего из восьми или десяти требований: испо​ведовать единого бога, признавать Мухаммеда его един​ственным пророком, молиться пять раз в день, соблю​дать пост один месяц в году, совершить паломничество в Мекку один раз в жизни, жертвовать десятину от сво​его имущества, не пить вина, не употреблять в пищу свинины и вести войну против неверных.
Имам утверждал, что каждый мусульманин, выпол​няющий эти заповеди, сам становясь праведником и муче​ником, уже в этом мире пользуется множеством благ, а после смерти мусульманина его душа, взвешенная на весах совершенных им дел, получив от черных ангелов отпущение грехов, проходит над адом через мост, тон​кий, как волос, острый, как сабля, и, наконец, попадает в место вечного блаженства, где текут реки из молока и меда, благоухают все производимые в Индии и араб​ских странах ароматы и где небесные гурии, вечно не​порочные девы, услаждают вечно юных избранников ласками вечно возрождающейся любви.
При последних словах по лицам всех слушателей пробежала невольная усмешка, а после некоторого раз​мышления по поводу этих заповедей мусульман верую​щие других исповеданий заявили единодушно:
«Как возможно, чтобы разумные люди могли одоб​рять подобный бред? Мы как будто прослушали главу из „Тысячи и одной ночи"» 117.
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А один самоед вышел на арену и сказал:
«Рай Мухаммеда кажется мне очень приятным, но меня смущает одно из средств заслужить его. Так как религия Мухаммеда запрещает пить и есть от захода до восхода солнца, как выполнить такой пост в нашей стра​не, где солнце, не заходя, остается на горизонте четыре месяца подряд?»
«Это невозможно»,— сказали мусульманские бого​словы, желая не уронить честь пророка. Но сто народов, засвидетельствовали факт, и непогрешимость Мухамме​да была посрамлена.
«Странно,— сказал один европеец,— что бог непре​станно давал знать путем откровения о том, что проис​ходило на небесах, но никогда не просвещал нас отно​сительно того, что происходит на земле!»
«Что касается меня,— сказал один американец,— то я нахожу, что путешествия к святым местам связаны с большими трудностями. Если считать по двадцать пять лет на каждое поколение и учесть, что на земном шаре всего только сто миллионов взрослых мужчин, каждый из которых,должен один раз в жизни совершить пешком путешествие в Мекку, то каждый год в пути будет четы​ре миллиона мужчин. Так как за год нельзя успеть воз​вратиться из этого путешествия, то это количество удва​ивается и составит восемь миллионов человек. Где же найти продовольствие, помещения, воду, корабли для этой нескончаемой процессии? Здесь в самом деле по​требовались бы чудеса».
«Доказательством того, что религия Мухаммеда не есть откровение бога,— сказал один католический бого​слов,— может служить уже то, что большая часть ле​жащих в ее основе идей существовала задолго до воз​никновения этой религии. Она представляет собой про​сто беспорядочную смесь видоизмененных и искаженных истин нашей святой религии и религии евреев, которую честолюбивый человек использовал для осуществления своих мирских суетных целей. Он сделал мусульманскую религию орудием своего господства. Прочитайте его книгу, и вы не найдете там ничего другого, кроме историй из Библии и Евангелия, вывернутых наизнанку, пре​вращенных в нелепые сказки, а все остальное — лишь переплетение противоречий, пустопорожней декламации и смешных или опасных наставлений.
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«Изучите дух и смысл этих наставлений и поведение апостола, и вы обнаружите в них черты хитрого, дерз​кого человека, ради достижения своей цели довольно ловко возбуждающего страсти народа, который он хо​чет подчинить своей власти. Он знает, что обращается к простодушным и легковерным людям, поэтому он убе​ждает их чудесами. Они невежественны и завистливы, и потому он льстит их тщеславию, проявляя презрение к науке. Они бедны и жадны, поэтому он возбуждает их алчность надеждой на грабеж, на военную добычу. Ему нечего предложить им на земле, и он создает для них приманку сокровищами небес, заставляет их желать смерти как высшего блага, угрожает трусам загробным адом и обещает рай храбрецам. Он укрепляет дух сла​бых убеждением в неотвратимости судьбы. Короче го​воря, он добивается их преданности, в которой нужда​ется, всеми чувственными соблазнами, возбуждая и ис​пользуя все их страсти.
«Как отлична от мусульманства наша вера! И до ка​кой степени ее господство, основанное на подавлении всех склонностей и страстей человека, доказывает ее небесное происхождение! Разве ее кроткая, соболезную​щая мораль и чисто духовные стремления не являются доказательством ее божественного происхождения? Вер​но, что многие догматы нашей веры стоят выше того, что можно понять человеческим разумом, и предписывают разуму почтительное молчание. Но тем самым еще луч​ше доказывается ее божественное происхождение, ибо люди никогда не могли бы создать своим воображением столь великих тайн».
И держа в одной руке Библию, а в другой — четыре Евангелия, богослов принялся рассказывать, как бог, проведя целую вечность в полном безделии, вознаме​рился, наконец, без всяких осознанных причин, из ниче​го сотворить мир и, сотворив всю вселенную за шесть дней, на седьмой почувствовал себя утомленным. Посе​лив первую пару людей в раю с намерением сделать их вполне счастливыми, бог тем не менее запретил им есть плоды с одного дерева, которое оставил у них на виду. Прародители человечества поддались иску​шению, соблазнились яблоком, и за это весь их род (тогда еще не рожденный), был приговорен нести нака​зание,
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После того как проклятый богом человеческий род в течение пяти тысяч лет терпел муки за съеденное его прародителями яблоко, милосердный бог приказал сво​ему единственному горячо любимому сыну, порожденному им без матери (причем сын был одного возраста со своим отцом), сойти на землю и дать себя умертвить. И все это для того, чтобы спасти людей, которые, одна​ко, так же как и прежде, продолжали погибать огром​ными массами. Чтобы устранить эти новые весьма при​скорбные явления, бог-сын, рожденный женщиной, ос​тавшейся девственницей, умер и воскрес, а затем стал возрождаться вновь каждый день в виде крошечного кусочка теста, умножаясь тысячи раз по желанию любо​го, пусть даже последнего из людей.
Перейдя к учению о таинствах, богослов принялся разъяснять основы власти связывать людей брачными или клятвенными узами и расторгать эти узы, отпускать грехи, способы очищения от любых преступных деяний водой и несколькими словами. Когда он произнес слова «индульгенция»118, «власть папы», «самодовлеющая или действенная благодать»,— его речь была прервана ты​сячами голосов.
«Это возмутительное злоупотребление,— говорили лю​теране,— считать себя вправе за деньги отпускать грехи».
«Предполагать действительное присутствие тела бо​жия в причастии 119 противоречит тексту Евангелия»,— говорили кальвинисты.
«Папа не имеет права решать что-либо сам своей властью»,— говорили янсенисты 120.
И тридцать сект одновременно стали обвинять друг друга в ереси и в ошибках, так что невозможно было что-нибудь расслышать.
Когда вновь водворилась тишина, мусульмане зая​вили законодателю:
«Если вы отвергли наше учение, как утверждающее невероятные вещи, можете ли вы признать христианское учение? Разве оно не противоречит еще больше здраво​му смыслу и справедливости? Нематериальный бессмерт​ный бог становится человеком! Он имеет сына того же возраста, как и он сам! Этот богочеловек превращается в хлеб, который вкушают и переваривают в желудках люди! В нашем вероучении нет ничего подобного этим бессмыслицам.  Разве христиане имеют исключительное
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право требовать слепой веры? И неужели вы присваи​ваете им привилегию на веру в ущерб нам?»
Тогда вперед выступили дикари.
«Как?—возмущенно говорили они.— Неужели толь​ко за то, что шесть тысяч лет назад какой-то человек и его жена съели яблоко, осужден и проклят весь че​ловеческий род? И после этого вы утверждаете, что бог справедлив! Каким тираном надо быть, чтобы сделать навеки ответственными за грехи отцов их детей?! Как может человек отвечать за поступки других?! Не значит ли это ниспровергнуть всякое понятие о справедливо​сти и разуме?»
«И где свидетели, где доказательства всех мнимых фактов, на которые здесь ссылаются? — спрашивали дру​гие.— Неужели можно принять их без всяких доказа​тельств и проверки? При судебном разбирательстве для решения даже самого незначительного дела требуются два свидетеля, а нас заставляют верить всему этому на основании преданий старины или просто слухов!»
Тогда слово взял раввин:
«Что касается фактов, то в основном мы за них ру​чаемся. Что же касается их последовательности, а так​же употребления, какое из них сделали,— это совсем другой вопрос. Христиане здесь сами себе выносят при​говор своими собственными аргументами, потому что они не могут отрицать, что, мы евреи, являемся источ​ником, из которого произошло христианство. Мы — пер​воначальный ствол, на котором разрослись ветви хри​стианского дерева. А отсюда следуют решительные, не допускающие возражений выводы: либо наш закон ис​ходит от бога, и тогда их закон является ересью; либо наш закон не от бога, и тогда их закон обращается в прах, в ничто».
«Надо уметь различать разные вопросы,— ответил христианин.— Ваш закон — от бога, как подготовитель​ный или как прообраз, но не в качестве абсолютного заключительного вывода. Вы — только подобие, а мы — действительность».
«Мы знаем,— возразил раввин,— что таковы ваши притязания, но они совершенно напрасны и ложны. Ва​ше учение целиком опирается на мистификацию смысла, на призрачное, бредовое и аллегорическое истолкование нашей веры. Ваша религиозная система, насильственно
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извращающая буквальный смысл наших священных книг, постоянно подменяет их правильный смысл самы​ми химерическими идеями и находит в них все, что ей нравится, подобно тому как блуждающее воображение находит фигуры в облаках.
«Так, например, вы сделали духовного мессию121 из человека, который в понимании наших пророков был лишь царем, главой политической власти нашего госу​дарства. Вы превратили в искупление грехов рода че​ловеческого то, что было только возрождением и укре​плением нашего народа. Мнимое непорочное зачатие вы основываете на одной фразе, смысл которой вы поняли превратно. Таким образом, вы в угоду собственной фан​тазии выдумываете все, что вам нравится. Вы находите в наших книгах даже вашу троицу, хотя о ней у нас не сказано ни слова ни прямо, ни косвенно. Это идея не​просвещенных нечестивых народов, принятая вами вме​сте с множеством других представлений из всех религи​озных культов и всяких разновидностей культов, из ко​торых образовалась ваша религиозная система среди хаоса и анархии трех первых веков вашей истории».
При эти словах христианские богословы, выведенные из себя, с яростными криками о богохульстве и кощунстве готовы были броситься на еврея. Вперед выступили мо​нахи, в одеждах которых перемешивались черный и бе​лый цвета, со знаменем, на котором были изображены орудия пыток, тюремная решетка, костер и написаны слова: правосудие, милосердие и пощада.
«Надо совершить над этими   безбожниками   акт ве​ры 122 и сжечь их во славу божию»,— сказали монахи. И они уже начали было разводить костер, когда мусульмане сказали ироническим тоном:
«Полюбуйтесь на эту религию мира! Так вот она, ваша христианская кротость и нравственность добрых дел, которой вы перед нами только что похвалялись! Так вот в чем состоит ваше евангельское милосердие, борющееся против неверия в бога одной только добро​той и отвечающее на оскорбления одним только терпе​нием?! Лицемеры! Вот как вы обманываете народы, вот как вы распространяете среди них ваши гибельные за​блуждения! Когда вы были слабы, вы проповедовали свободу, веротерпимость и мир. Когда вы стали сильны​ми, вы сами практикуете гонения и насилия...»
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И они начали рассказывать историю войн и крова​вых преступлений христианства, но законодатель при​звал к тишине и спокойствию, чтобы прекратить волне​ния и раздоры.
«Мы хотим отомстить не за себя самих,— ответили монахи нарочито смиренным и кротким тоном,— не за себя, а за божье дело, мы защищаем божью славу, ве​личие бога».
«А по какому праву,— возразили имамы,— вы утверждаете, будто являетесь более, чем мы, его представите​лями? Разве вы обладаете особыми правами, которых нет у нас? Разве вы люди другого сорта, чем мы?»
«Защищать бога,— сказала другая группа верую​щих,— мстить за него — не значит ли это оскорблять его мудрость, его могущество? Разве ему не известно лучше, чем людям, что подобает его достоинству?»
«Да, но воля божья скрыта, голос бога не доходит до людей»,— возразили монахи.
«Однако вам все-таки остается еще доказать,— сказа​ли раввины,— что вы обладаете исключительной при​вилегией понимать божественный глагол». И гордые тем, что нашли поддержку своему недовольству, евреи стали уже думать, что их закон победит, когда мобед, верхов​ный жрец парсов, попросив слова, сказал законодателю:
«Мы выслушали здесь рассказ евреев и христиан о происхождении мира. Мы узнали в этом рассказе мно​гое из того, что и сами исповедуем, хотя и в измененном виде. Но мы возражаем против того, что они приписы​вают своему пророку Моисею, прежде всего потому, что они не могут доказать, что книги, написанные от его имени, действительно являются его сочинениями. Мы можем, напротив, доказать с полной неоспоримостью, на основании по крайней мере двадцати мест, что они написаны более чем на шесть веков позднее Моисея. Эти книги представляют собой явную подделку и произошли от соучастия первосвященника и человека, предназна​ченного стать царем. Кроме того, если вы со вниманием прочитаете все подробности о законах, обрядах, а также заповеди, будто бы исходящие непосредственно от Мо​исея, вы ни в одном пункте не найдете ни одного хотя бы подразумеваемого, молчаливого указания на все то, что составляет в наше время богословское учение евре​ев и его преемников — христиан. Ни в одном месте этих
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книг вы не найдете и следов учения о бессмертии души, о загробной жизни, об аде и рае, о восстании ангела — главного виновника несчастий рода человеческого и т. д.
«Моисею совершенно не были известны эти идеи, так как только через два столетия после него наш пророк Заратустра или Зороастр стал впервые проповедовать эти идеи в Азии... Таким образом,— добавил мобед, об​ращаясь ,к еврейским раввинам,— только с этой эпохи, т. е. после времени ваших первых царей, эти идеи по​явились в книгах ваших писателей, появились сначала тайком, украдкой, и проникли они к вам только по мере развития политических связей ваших отцов с нашими предками, а главным образом в то время, когда ваши отцы, побежденные и рассеянные царями Ниневии и Вавилона, были взяты в рабство и перевезены на бере​га Тигра и Евфрата. После того как три поколения ев​реев одно за другим выросли и воспитались в наших странах, они прониклись нравами и взглядами,4 прежде отвергавшимися вашим народом как противоречившие вашим законам.
«После того как наш царь Кир 123 освободил их от рабства, их сердца расположились к нам из признатель​ности, и они стали нашими подражателями, нашими уче​никами. Самые благородные семейства, дети которых с разрешения вавилонских царей были обучены халдей​ским наукам, привезли с собой в Иерусалим новые идеи и чужестранные учения.
«Сначала народные массы, не испытавшие переселе​ния, противопоставили им текст закона своей веры и абсолютное молчание пророка, но учение фарисеев или парсов взяло верх. Видоизмененное в соответствии с ду​хом вашего религиозного учения и вашими собственны​ми идеями, оно легло в основу образования новой секты. Вы ждали царя — восстановителя вашего могущества; мы предвещали пришествие бога-спасителя. Объединив обе эти идеи, ваши ессеи 124 заложили основы христиан​ства. И каковы бы ни были ваши притязания, все вы, евреи, христиане, мусульмане, в вашем учении о духов​ных существах — сбившиеся с пути дети Зороастра».
Мобед перешел после этого к изложению своей рели​гиозной системы и, опираясь на Зад-Дер и Зенд-Аве​сту125, рассказал то же самое и в том же порядке, что повествуется в Книге бытия, т. е. в первой книге Ветхого
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завета 126, о сотворении мира в шесть дней, о сотворении первого мужчины и первой женщины и их жизни в рай​ской местности, в царстве добра, о проникновении в мир зла через большого змия — символа Аримана, о восста​нии и борьбе этого духа зла и тьмы против бога добра и света Ормузда, о делении ангелов на белых и черных, добрых и злых, об иерархическом делении на херувимов, серафимов, престолы, власти 127 и т. д., о конце света по прошествии шести тысяч лет, о пришествии агнца128 — искупителя природы, о новом мире, о будущей жизни в аду и в раю, о переходе душ умерших через мост над пропастью, о церемониях культа Митры, о хлебе, кото​рый едят посвященные, об обряде крещения новорож​денных детей, о причащении умирающих и об исповеда​нии грехов перед смертью. Словом, он рассказал о столь​ких вещах, подобных тем, каким учат три другие религии, что сказанное им можно было бы принять за коммента​рий или продолжение Корана или Апокалипсиса129.
Но еврейские, христианские и мусульманские бого​словы стали громко протестовать. Они презрительно на​зывали парсов идолопоклонниками, огнепоклонниками, обличали их во лжи, в измышлениях, в искажении фак​тов. Поднялся ожесточенный спор по поводу времени тех или других событий, об их последовательности и зна​чении, о первоисточнике религиозных идей, об их переда​че от народа к народу, о подлинности книг, которые устанавливают эти идеи, о том, в какую эпоху они со​ставлены, о положении и особенностях тех, кто написал эти книги, о ценности их свидетельств. При этом различ​ные группы верующих доказывали друг другу, что их вероучения содержат противоречия, недостоверности, что они основаны на неподлинных, апокрифических книгах 130. Они обвиняли друг друга в том, что их верования осно​ваны на народных толках, на смутных преданиях, на абсурдных баснях, выдуманных людьми, неспособными рассуждать здраво, принятых без критики безвестными авторами, невежественными или пристрастными, и что истоки их веры относятся неизвестно к какой эпохе или датируются ложно.
Оттуда, где стояли знамена индийских религиозных сект, также поднялся шум недовольства. Брамины протестовали против притязаний евреев и парсов.
«Что это за новые, почти неизвестные  народы,  кото-
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рые сами, на основе каких-то только им одним известных прав, устанавливают родоначальников народов и хра​нителей их архивов? Если поверить их исчислениям в пределах пяти-шести тысяч лет, можно подумать, буд​то мир был создан только вчера, между тем как наши памятники насчитывают давность существования во мно​го тысяч веков. По какому праву их книгам может быть оказано предпочтение перед нашими? Разве наши Веды, Шастры, Пураны 131 стоят ниже, чем их Библия, Зенд-Авеста, Зад-Дер? И разве свидетельства наших отцов и наших богов не стоят свидетельств отцов и богов запад​ных народов? О, если бы нам было дозволено открыть тайны нашей религии непосвященным! Если бы священ​ная завеса не должна была скрывать -наше учение от всех взоров!..»
С этими словами брамины умолкли.
«Как можно признать вашу доктрину, если вы не открываете ее? — спросил их законодатель.— И каким образом распространяли ваше учение его первые созда​тели при условии, что они одни владели ею, народ же оставался непосвященным? Неужели небо открыло это учение для того, чтобы о нем хранили молчание?»
Но брамины упорствовали в том, что не имеют пра​ва излагать свое учение.
«Мы можем предоставить им почетное право сохра​нять свою тайну,— сказал один европеец.— Отныне их учение может быть раскрыто. Мы располагаем их свя​щенными книгами, и я могу рассказать вам коротко их содержание».
И он действительно подверг рассмотрению четыре Веды, восемнадцать Пуран, пять или шесть Шастр и рассказал о том, как некое нематериальное существо, бесконечное, вечное и деятельное, проводя безграничное время в самосозерцании или в любовании самим со​бой, пожелало, наконец, обнаружить себя. Оно отдели​ло друг от друга заключавшиеся в нем мужское и жен​ское начала и совершило акт зарождения, эмблемой ко​торого стал лингам. Он рассказал далее, как в резуль​тате этого первого акта родились три божественные силы, имена которых: Брама, Бишен или Вишну и Шиб или Шива. Обязанностью первого стало творить, второ​го— сохранять, третьего — разрушать или изменять формы вселенной.  Касаясь подробностей их деяний   и
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приключений, европеец рассказал и о том, как Брама, гордый сотворением мира и восьми сфер очищения, стал считать себя выше равного ему Шивы. Этот мятеж над​менного бога стал причиной сражения между ними, в результате которого небесные шары и планеты были разбиты, как какая-нибудь корзина с яйцами. Брама, побежденный в этой битве, был низведен до роли слу​жить пьедесталом Шиве, превращенному в лингам. Вишну, бог-посредник, для того чтобы сохранить мир, принимал в различные эпохи одну за другой девять жи​вотных смертных форм. Сначала в образе рыбы он спас во время всемирного потопа одну семью, которая вновь заселила мир людьми. Затем в образе черепахи он из​влек из молочного моря гору Мандрегири (полюс). По​сле этого в образе вепря он распорол живот великана Эрениашесена, утопившего землю в бездне Джоль, и извлек ее обратно на своих -клыках. Воплотившись в об​разе пастуха, имя которого было Хриз, он освободил мир от злого ядовитого змея Каленгама, причем, несмо​тря на то, что был ужален в ногу, сумел размозжить этому змею голову.
Перейдя к истории второстепенных духов, европеец рассказал о том, как Вечный, чтобы достигнуть полного сияния своей славы, сотворил несколько разрядов анге​лов, на которых возложил обязанность воздавать ему хвалу и управлять вселенной, и о том, как часть этих ангелов подняла восстание под предводительством вла​столюбивого ангела-вождя, пожелавшего узурпировать власть бога и править всем миром. За их злодеяния бог низверг их в царство мрака. После этого, тронутый чув​ством сострадания, бог согласился освободить их из ада и возвратить им свою милость, если они выдержат дли​тельное испытание. Для этой цели бог сотворил пятнад​цать орбит или планетных сфер, сотворил существа, ко​торые стали их обитателями, и заставил мятежных ан​гелов претерпеть восемьдесят семь перевоплощений. Ев​ропеец объяснил, что очищенные таким образом души ангелов возвратились к первоисточнику, в океан жизни, из которого они произошли. Вина ангелов была настоль​ко велика, что в наказание бог лишил их частицы «все​мирной души», к которой они прежде были причастны. Наконец, европеец принялся растолковывать, в чем со​стоят обряды и церемонии религии браминов. Когда он
Заговорил о приношениях богам и о Возлияниях Молока и масла на сделанные из меди и дерева фигурки богов, об очищениях навозом и мочой коровы, со всех сторон поднялся шум, к которому примешивались взрывы сме​ха, прервавшие речь оратора.
Каждая группа верующих стала высказывать свои суждения об этой религии.
«Это идолопоклонники,— говорили мусульмане.— На​до их истребить».
«У «их мозги не в порядке,— говорили последовате​ли Конфуция,— и надо попытаться вылечить их».
«Смешные боги,— говорили некоторые другие.— За​саленные и закопченные причудливые фигурки этих идолов надо мыть, как нечистоплотных детей; они по​литы медом, и от них надо отгонять мух, желающих им полакомиться и пачкающих божков своими испражне​ниями!»
Тогда один возмущенный брамин взял слово.
«Это глубочайшие тайны,— воскликнул он,— это эм​блемы истины, понять которые вы недостойны».
«По какому праву,— ответил ему лама из Тибета,— вы считаете себя достойнее нас, чтобы понять истину? Не потому ли, что вы утверждаете, будто произошли из головы Брамы, а остальные люди — из менее благород​ных частей его тела? Однако, если хотите поддержать ваше, продиктованное надменностью, деление по проис​хождению на касты, докажите нам сначала, что вы не такие же люди, как мы. Докажите, что притчи и иноска​зания, к которым вы прибегаете, являются исторически​ми фактами. Докажите также, что вы сами создатели всего этого учения, а мы, если потребуется, докажем, что вы только плагиаторы и исказители священных текстов. Вы просто подражатели западного язычества, к которо​му вы посредством чудовищного смешения присоедини​ли вполне духовное учение нашего бога. Наша доктрина, свободная от всего чувственного, оставалась совершенно неизвестной на земле, пока Будда не поведал ее наро​дам».
Большая группа верующих пожелала узнать, что это за учение и что это за бог, так как многие из них никогда не слыхали даже его имени, и лама  опять взял  слово.
«Единственный бог, изначально существовавший сам по себе, проведя целую вечность погруженным в созер-
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цание собственного существа, пожелал проявить свои совершенства и сотворил материю мира. Созданные им четыре стихии сначала находились в перемешанном со​стоянии. Бог подул на воды, которые вспучились напо​добие огромного шара яйцеобразной формы. Раскрыв​шись, это яйцо образовало небесный свод, который ок​ружает землю. Сотворив землю и тела живых существ, бог, представляющий собой сущность движения, для то​го чтобы одухотворить эти живые существа, передал им частицу своей сущности. В силу этого души всех живых существ, будучи частицами мировой всеобщей души, не погибают, а лишь меняют образ и форму, переселяясь по​следовательно в разные тела.
«Из всех форм божественному существу больше все​го доставляет удовольствие форма человека, как наибо​лее близкая к его совершенствам. Когда человек по​средством полного освобождения от своей чувственно​сти погружается в самосозерцание, он открывает в себе божество и в самом деле становится божеством. Среди такого рода воплощений бога одним из самых святых и самых торжественных было воплощение, в котором он явился сто двадцать восемь веков назад в Кашмире под именем Фо или Будды, чтобы возвестить учение о смире​нии, о самоуничижении, об отречении от самого себя».
Описывая историю Фо, лама рассказал, будто Фо был рожден из правого бока невинной девушки коро​левской крови, которая, став матерью, не перестала быть девственницей, будто правитель той страны, встревожен​ный рождением Фо, пожелал его гибели и приказал для этого умертвить всех младенцев мужского пола, рож​денных в то же время, когда и Фо. Пастухи спасли Буд​ду, и он до тридцати лет прожил в пустыне, где и начал выполнять свою миссию просвещения людей, освобожде​ния их из-под власти демонов. Он совершил большое ко​личество самых изумительных чудес. Он жил в посте, подвергал себя самым суровым испытаниям и, умирая, оставил своим ученикам книгу, которая содержала его учение. И лама стал читать эту книгу:
«Тот, «то покидает своих отца и мать для того, что​бы следовать за мной,— говорит Фо,— становится совер​шенным саманеем!132 (небесным человеком).
' «Тот, кто исполняет мои заповеди до четвертой сте​пени совершенства, приобретает способность летать  по
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воздуху, приводить в движение небо и землю, удлинять или сокращать жизнь   (воскресать).
«Саманей отвергает богатства, пользуясь лишь са​мым необходимым; он умерщвляет свою плоть; его стра​сти молчат; он «е испытывает никаких желаний, не име​ет никаких привязанностей. Он непрестанно размышля​ет о моем учении. Он терпеливо сносит оскорбления; он не питает ненависти к своему ближнему.
«Небо и земля погибнут,— говорит Фо.— Поэтому презирайте ваше тело, состоящее из четырех тленных, обреченных на гибель стихий, и помышляйте только о вашей бессмертной душе.
«Не слушайте плоти. Страсти порождают страх и го​ре. Гасите страсти и вы уничтожите страх и печаль.
«Тот, кто умрет, не постигнув и не приняв моей ре​лигии,— говорит Фо,— будет возвращаться в среду лю​дей до тех пор, пока не примет эту религию и не будет выполнять ее обряды».
Лама продолжал читать до тех пор, пока христиане не воскликнули, что это их собственная религия, кото​рую только видоизменили, исказили, что Фо — тот же Иисус, только искаженный, и что ламы — это переря​женные и выродившиеся несториане и манихеи.
Однако лама, при поддержке всех шаманов, бонз, гоний, талапуанов133 из Сиама, Цейлона, Японии, Ки​тая, доказывал христианам, опираясь на книги их собст​венных авторов, что учение саманеев было распростра​нено по всему Востоку ранее чем за тысячу лет до хри​стианства, что название этого учения упоминалось еще до эпохи Александра Македонского134, что Бутта или Будда упоминался раньше, чем Иисус.
Возражая против их притязаний, лама сказал:
«Докажите нам сейчас же, что вы сами не являетесь выродившимися саманеями, что человек, которого вы сделали создателем вашей секты, не видоизмененный Фо. Докажите нам наглядно его существование памят​никами той исторической эпохи, на которую вы ссылае​тесь. Что касается нас, то, основываясь на отсутствии каких бы то ни было достоверных свидетельств, мы ре​шительно отрицаем его существование. И мы утверж​даем, что ваши Евангелия сами — не что иное, как книги персидских Митраистов135 и ессеев из Сирии, которые были носителями видоизмененных идей саманеев».
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При этих славах христиане подняли еще более шум​ный и ожесточенный спор, но вперед выступила группа китайских шаманов и талапуанов из Сиама, которые заявили,  что намерены установить всеобщее  согласие.
ОДИ;Н ИЗ  НИХ ВЗЯЛ  СЛОВО.
«Настало время,— сказал он,— когда мы должны по​ложить конец всем этим пустым спорам и раздорам. Мы откроем перед вами завесу, скрывавшую внутреннюю тайную сторону религиозной доктрины, которую сам Фо на ложе смерти открыл своим ученикам.
«Все эти богословские вероучения, сказал им Фо, представляют собой просто фантазии. Все рассказы о природе богов, об их деяниях, об их жизни — только ал​легории, мифологические эмблемы, в форму которых об​лечены сложные по замыслу нравственные идеи и то. что нам известно о деятельности природы, об игре ее стихий и движении звезд.
«Истина состоит в том, что все распространяется в небытии, все — одна лишь иллюзия, видимость, сновиде​ние. Духовный метемпсихоз136 — только образное, фигу​ральное выражение физического метемпсихоза, т. е. того последовательного движения, в котором все элементы тела, никогда не погибающие, переходят при разложе​нии тела в другую среду и образуют новые сочетания. Душа представляет собой лишь жизненный принцип, яв​ляющийся результатом свойств материи и игры ее эле​ментов в телах, где они порождают самопроизвольное движение. Предполагать, будто душа,— этот продукт де​ятельности органов тела, рожденный вместе с ними, вме​сте с ними развивающийся и вместе с ними угасающий,— продолжает существовать, когда это тело и его органы больше уже не существуют,— это вымысел, быть может, приятный, но в действительности химерический вымысел заблудившегося воображения. Сам бог есть не что иное, как первоначало движения, сокровенная сила, разлитая во всех живых существах, совокупность их законов и их свойств, одушевляющий источник, одним словом,— ду​ша вселенной, рассматриваемая, в силу бесконечного многообразия своих отношений и своей деятельности, то как простая, то как многосложная, то как активная, то как пассивная, и всегда являвшаяся неразрешимой загадкой для человеческого разума. Все то, что может быть наиболее ясно понято в материи нашим разумом.
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сводится к положениям, что материя никогда не погибает, что она необходимо обладает свойствами, с помощью ко​торых вселенная управляется как живое и организованное существо; что познание законов материи в связи с их отношением к человеку есть то, что составляет мудрость; что доблесть и достоинство человека заключаются в том, чтобы соблюдать эти законы, а зло, грех, порок — в не​знании и нарушении законов природы; что законы приро​ды причиняют нам как счастье, так равно и несчастье с той же необходимостью, с какой тяжелые предметы па​дают вниз, а легкие поднимаются вверх, и в силу неиз​бежности причин и следствий, цепь которых восходит от последнего атома до самых высоких звезд. Вот то, что открыл на смертном одре Будда Сомона Гаотама».
В ответ на эти слова толпа богословов всех религи​озных сект стала кричать, что это учение является чи​стейшим материализмом, а те, кто его исповедует,— без​божники, атеисты, враги бога и людей, которых следует уничтожить.
«Хорошо,— ответили шаманы,— допустим, что мы за​блуждаемся. Это возможно, поскольку первым неотъемле​мым свойством разума человека является его подвер​женность иллюзиям. Но по какому праву хотите вы у таких же, как и вы, людей отнять жизнь, дарованную им небом? Если небеса считают нас виновными и питают к нам ужас и отвращение, почему же они распространя​ют на нас такие же милости и блага, какие дают вам? И если небеса проявляют к нам терпимость, какое право имеете вы быть менее кроткими и снисходительными? Благочестивые люди, говорящие о боге с такой убежден​ностью и верой, благоволите сказать нам, что он собой представляет. Разъясните, что представляют собой эти абстрактные и метафизические существа, которые вы на​зываете богом, душой, нематериальной субстанцией, бес​телесным бытием, жизнью бестелесных органов и ощу​щений. Если вы сами познаете эти существа с помощью ваших органов чувств и способности мыслить, сделайте их доступными также и нашим чувствам. Если же вы говорите о них, только опираясь на свидетельства и пре​дания, приведите нам одинаковый рассказ о боге и дайте нашей вере единую и прочную основу».
Тогда поднялся великий спор между богословами о боге, его природе, о способе его действий и выражения
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роли; о природе души и о ее связи с телом; о том, суще​ствовала ли душа прежде тела или существует только одновременно с телом; о будущей жизни, о потустороннем мире. Каждая религиозная секта, каждая школа, каж​дый отдельный человек имел по всем этим вопросам свое, отличное от других, мнение. Все спорившие отстаивали свои мнения доводами, которые могли казаться правдо​подобными, опирались на свидетельства авторитетных лиц, и вместе с тем все они были несогласны между собой, все запутались в безвыходном лабиринте противоречий.
Потребовав тишины, законодатель возвратился к ис​ходному пункту вопроса.
«Вожди и духовные воспитатели народов,—сказал он,— вы собрались здесь для поисков истины. Вначале каждый из вас был убежден в том, что именно он — об​ладатель истины, каждый требовал слепой веры. Когда вы заметили противоречивость ваших религиозных взгля​дов, вы осознали, что необходимо проверить, упорядо​чить их, придать им ясность и путем сравнения свести к их общей родовой основе. И вы условились, что каждый из вас докажет истинность своей веры. Вы привели факты, но при этом оказалось, что каждая религия, каждая секта имела свои чудеса и своих мучеников, и все рели​гии представили свидетельства и готовы были защищать их даже ценой жизни. Поэтому вы все остались в равном положении.
«Далее вы перешли к доказательствам философского порядка. Но при этом вы одинаковыми доводами и аргу​ментами доказывали противоречившие друг другу поло​жения. Вы все одинаково выдвигали и отвергали в рав​ной мере неосновательные утверждения. Взгляды каж​дого отвергались другими на одних и тех же правах. В результате ничего не было доказано. Более того, сопо​ставление ваших догм вызвало новые, еще большие зат​руднения, ибо, несмотря на видимые второстепенные раз​личия и разногласия, изложение ваших верований обна​ружило перед вами их общую основу, общую канву. Каждый из вас предъявлял притязания на то, что явля​ется хранителем первоначального вероучения, собствен​норучно написанного его основателем. Вы обвиняли друг Друга, и каждый называл всех остальных извратителями и плагиаторами. Отсюда возник трудный и щекотливый вопрос о передаче религиозных идей от народа к народу.
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«Наконец, в довершение всех трудностей, когда вы пожелали сами себе отдать отчет в существе своих рели​гиозных идей, оказалось, что эти идеи вам самим непо​нятны и даже чужды, что они опираются на основания, недоступные вашим чувствам, что вследствие этого вы лишены возможности о них судить, и вы сами согласи​лись с тем, что в вопросах веры лишь повторяются, по​добно эху, верования, переданные вам вашими отцами. Отсюда возникает новая задача: узнать, как возникли эти идеи у ваших отцов, не имевших для восприятия ре​лигиозных представлений других способов, чем те, каки​ми восприняли их вы. Таким образом, с одной стороны, порядок наследования религиозных понятий никому не​известен, а с другой — их происхождение и наличие их в вашем сознании является какой-то тайной. И вот все здание ваших богословских представлений превратилось в сложную философскую и историческую проблему...
«Поскольку религиозные взгляды, как бы необычны они ни были, все же имеют свое происхождение, посколь​ку даже самые абстрактные и фантастические идеи всег​да имеют свой физический образец или модель в приро​де,— речь идет о том, чтобы выяснить источник этих идей, раскрыть, что явилось для них образцом, короче говоря,— узнать, как возникли в сознании человека те неясные идеи о божестве, душе, о всех нематериальных существах, которые легли в основу религиозных систем. Необходимо выяснить, при каких условиях, в какой свя​зи они возникли и как изменялись в дальнейшем.
«Поэтому, если здесь есть люди, посвятившие себя изучению этих вопросов, пусть они выйдут вперед и по​пытаются перед лицом представителей народов рассеять мрак религиозных предрассудков, в котором так давно блуждают народы».
Глава XXII
ПРОИСХОЖДЕНИЕ И ВЗАИМОСВЯЗЬ РЕЛИГИОЗНЫХ ИДЕЙ
При этих словах на арену вышла новая группа лю​дей, быстро образовавшаяся из лиц, стоявших под раз​ными знаменами, причем сама она не несла никакого знамени. Один из этой группы, взяв слово, сказал:
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«Законодатель, друг истины и ясности! Не удивитель​но, что вопрос, который мы рассматриваем, окутан та​ким туманом, потому что, помимо присущих ему самому трудностей, мысль людей встречала до нынешнего дня еще и посторонние, побочные препятствия. Нетерпимость каждой из религиозных систем запрещала всякие дискус​сии, всякую свободную работу мысли. Однако теперь, когда нам позволено, наконец, открыто высказывать свои мысли, мы воспользуемся этой 'возможностью и предста​вим на общее обсуждение то наиболее разумное, что вы​яснили после долгих исследований люди, умы которых свободны от предрассудков. Мы изложим наши выводы не для того, чтобы принудить других принять их просто на веру; мы намерены вызвать других на размышления, чтобы пролить новый свет на вопрос о вере и выяснить его как можно полнее.
«Вам хорошо известно, вожди и учители народов, ка​кой непроницаемый мрак покрывает сущность, происхож​дение и историю религиозных догматов, которым вы учи​те. Навязываемые силой авторитета, вдалбливаемые вос​питанием, внушаемые посредством примера, религиоз​ные верования увековечивались в форме привычки, передаваемой от поколения к поколению, укрепляли свою власть над умами, пользуясь невниманием людей к тому, что однажды стало для них обычным.
«Но если мыслящий человек, просвещенный опытом, подвергнет представления своего детства зрелому изуче​нию, он очень скоро откроет в них много несообразностей и противоречий, что разбудит его прозорливость, вызовет его на размышления.
«Заметив сначала разноречия и несогласованность ре​лигиозных учений, разделяющих народы, человек отва​жится подвергнуть сомнению непогрешимость, которую приписывают себе все религии, а уяснив себе претензии, предъявляемые друг другу разными вероучениями, он поймет, что смысл и основания заповедей, исходящих не​посредственно от бога, являются более святым законом, более верным руководством, чем переданные из вторых рук и противоречивые учения пророков.
«Если он изучит затем, как сотканы эти своды свя​щенных текстов, он увидит, что так называемые божест​венные, т. е. вечные и нерушимые, законы в действитель​ности порождены условиями времени,  места, личными
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особенностями тех или других людей, что они связаны друг с другом наподобие родословных ступеней, так как заимствуют друг у друга общую основу и сходны по сво​им основным идеям, которые каждое из этих учений ви​доизменяет на свой лад.
«Если он обратится к истокам религиозных идей, то окажется, что они теряются во тьме времен, в детстве на​родов, восходя к самому возникновению мира, с которым будто бы связано происхождение этих идей. Перенесен​ные во мрак хаоса, в царство сказочных преданий, эти идеи представляются принадлежащими к миру столь дивных, столь чудесных вещей, что их познание кажется совершенно недоступным. Однако именно это и вызыва​ет первые возражения разума, который призван разре​шать трудности и сомнения. Ибо, если чудеса, о которых нам рассказывают богословские системы, представляют собой реальные факты, если, например, превращения, чу​десные явления, беседы с одним или несколькими богами, описанные в священных книгах индийцев, евреев, парсов, являются историческими событиями,— надо признать, что природа в то время полностью отличалась от природы, существующей ныне, что современные люди не имеют ни​чего общего с людьми тех веков.
«Если же, напротив, этих чудес никогда не было в мире физических явлений,— надо согласиться с тем, что они созданы человеческим воображением. Природа на​шего разума, способного и в наше время к самым неле​пым вымыслам, в достаточной мере объясняет нам при​чины появления этих чудовищных фантасмагорий. Мы имеем здесь в виду лишь выяснение того, как и почему возникли они в нашем воображении.
«И вот, внимательно изучая эти картины нашей фан​тазии, содержащиеся в них идеи и представления, тща​тельно взвешивая все обстоятельства, которые облегчили их возникновение, мы приходим к открытию, что решение вопроса заключено в особенностях этой первой ступени истории религии. И это вполне сообразно с законами природы. Мы замечаем, что вымышленные, мифологиче​ские рассказы имеют фигуральный смысл, отличающийся от их кажущегося смысла; что чудесные явления есть простые физические факты, которые, однако, были плохо поняты или неправильно изображены, т. е. извращены по случайным, не зависевшим от человеческого разума
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причинам. Эти искажения произошли из-за путаницы знаков, употреблявшихся для обозначения предметов, вследствие двусмысленного значения слов, из-за несовер​шенства языка и письменности. Так, например, мы при​ходим к убеждению, что боги, играющие такую исключи​тельную роль во всех религиозных системах, представ​ляют собой не что иное, как физические, материальные силы природы, ее стихии, ветры, звезды, метеоры, которые по необходимости персонифицированы в силу свойств человеческого языка и мышления. Жизнь, нравы, поступки богов выражают лишь действия и взаимоотно​шения стихийных сил. Вся так называемая история богов есть просто описание явлений природы, оставленное ее первыми наблюдателями. Смысл этого описания был изв​ращен не понявшими его невежественными людьми или последующими поколениями, забывшими о его первона​чальном смысле.
Короче говоря, мы обнаруживаем, что все богослов​ские догматы о происхождении мира, о природе бога, об откровении его законов, о явлениях самого бога пред​ставляют собой лишь рассказы об астрономических фак​тах, иносказательные повествования, символизирующие движение созвездий.
«Мы убеждаемся в том, что самая идея божества, та​кая неясная в наше время, в своем первоначальном виде есть лишь мысль о физических силах вселенной, которые рассматривались то как многочисленные и сложные, на основе их действующих сил и явлений, то в качестве еди​ного простого существа, как выражение бытия всей все​ленной и связи всех ее частей. Вот почему существо, на​зываемое богом, было то ветром, то огнем, то водой, все​ми стихиями попеременно. То это было солнце, то звезды, то планеты, то материя всего видимого мира, вселенной в целом; то отвлеченные метафизические качества, та​кие, как пространство, время, движение и разумное начало.
«Из всего этого следует, что идея божества никогда не была чудесным откровением, а всегда была естествен​ным продуктом нашего сознания, результатом деятельно​сти человеческого разума, вместе с успехами которого развивалась и религия, претерпевшая коренные преобра​зования в связи с прогрессом познания физического мира и его действующих сил.
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«Напрасно народы считают свои религиозные культы установленными по внушению небес. Напрасно они пола​гают, что их церковные догматы имеют сверхъестествен​ные основания. Первоначальные грубость и варварство человеческого рода, свидетельством которых являются памятники той эпохи, сразу же разоблачают ложность всех этих утверждений. Более того, есть один существен​ный и неопровержимый факт, который можно противопо​ставить всем недостоверным и сомнительным свидетель​ствам прошлого. Из того, что человек не приобретает идей никакими другими путями, кроме как через посред​ство своих чувств, с очевидностью следует, что всякая попытка людей приписать своим понятиям какое-либо иное, неопытное происхождение является следствием ложного умствования. В самом деле, достаточно бросить мысленный взор на священные учения о происхождении мира и о деяниях богов, чтобы в каждой идее, в каждом их слове обнаружить предвосхищение того порядка ве​щей, который возник гораздо позднее.
«Поэтому здравый ум, раскрывший противоречия, от​брасывает все, что не находит себе подтверждения в есте​ственном мире, признает истинной только ту историче​скую систему, которая соответствует фактам. Он реши​тельно утверждает, что до того как какой-нибудь народ получил от другого народа уже выдуманные религиоз​ные догматы, прежде чем одно поколение унаследовало идеи, приобретенные предшествующим поколением, в мире не существовало ни одной сколько-нибудь сложной религиозной системы. Первые люди, дети природы, еще не пережили никаких событий и не были искушены в поз​нании. Рожденные без всяких идей, они не имели ника​ких религиозных догматов, явившихся результатом схо​ластических споров. У них не было обрядов, основой ко​торых в дальнейшем служили обычаи и в те времена еще не зародившиеся ремесла. У них не было заповедей, ко​торые предполагают развитие страстей; не было свода законов, которые предполагают наличие языка и соци​ального строя, в то время еще не существовавших. У них не было божества, все неотъемлемые свойства которого имеют отношение к явлениям физического мира, а все действия — к эпохе деспотического правления. У них не было представлений о душе и о всех тех духовных сущест​вах, которые, как утверждают, не могут быть восприняты
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чувствами, между тем как доступ разума к ним какими-либо иными путями невозможен. Для того чтобы прийти ко всему этому, надо было предварительно пройти необ​ходимый исторический путь. Надо было, чтобы в резуль​тате длительного, постоянно повторяющегося опыта у грубого, неотесанного человека появились привычка и уменье пользоваться своими органами. Надо было, что​бы накопленный целым рядом поколений опыт привел к изобретению и совершенствованию средств жизни, чтобы разум, освобожденный от гнетущих забот об удов​летворении первых потребностей, возвысился до слож​ного искусства сопоставления идей, построения умозак​лючений и выводов, понимания абстрактных связей и от​ношений.
1. Происхождение идеи бога. Культ стихий и физических сил природы
«Лишь после того как были преодолены все эти пре​пятствия и был уже пройден большой отрезок пути во мраке истории, человек, размышляя об условиях своей жизни, заметил, что он подчинен силам, стоящим выше его и не зависимым от его воли. Солнце светило ему и согревало его, огонь обжигал, гром вызывал :в нем чув​ство страха, в воде он задыхался, ветер качал и сбивал его с ног. Весь окружающий мир оказывал на человека сильное и неотразимое воздействие. Долгое время живя как автомат, он подвергался этим воздействиям, не пы​таясь понять их причины. Но когда человек пожелал в них разобраться, он сначала пришел в изумление, а за​тем, охваченный любознательностью, стал наблюдать природу и построил ряд умозаключений.
«Прежде всего, наблюдая, как сильно воздействуют стихии природы на людей, человек пришел к заключе​нию о своей беспомощности; по отношению же к стихиям у него возникла мысль об их могуществе, господстве над людьми. И эта мысль легла в основу всякой идеи божества.
«Во-вторых, явления природы своим воздействием вы​зывали у человека ощущения удовольствия или страда​ния, которые воспринимались им как добро и зло. В ка​честве естественного результата, обусловленного физи​ческой    организацией    человека,    он    чувствовал    по
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отношению к ним любовь или отвращение. Он желал или избегал их. Так страх и надежда стали основой всякого представления о религии.
«Затем, замечая в явлениях природы такую же, как и в самом себе, самопроизвольную деятельность, человек предположил, что в этом самодвижении заложены воля и разум такого же рода, как и его собственные. А отсю​да посредством индуктивного умозаключения он пришел к новому выводу. Испытав на опыте, что некоторые его поступки в отношении других людей имеют следствием изменение их чувств и поведения в его пользу, человек стал вести себя подобным образом по отношению к могу​щественным существам вселенной. Он сказал себе: „Ког​да другой человек, более сильный, чем я, хочет причинить мне зло, я смиряюсь перед ним, униженно умоляю его, и моя мольба может успокоить, умилостивить его. Буду умолять могущественные существа, которые наносят мне удары. Я обращусь с молитвой к ветру, звездам, водам, и они услышат меня. Я буду заклинать их отвратить от меря бедствия и даровать мне блага, которыми они рас​поряжаются. Я трону их своими слезами, смягчу и умило​стивлю их своими дарами и тогда я буду пользоваться счастьем и благополучием".
«И вот простодушный человек, находившийся в дет​ском периоде развития своего разума, начал говорить с солнцем и луной; он одушевил, наделив своим разумом и своими страстями, великие действующие силы приро​ды. Он верил, что пустыми звуками своих слов и обря​довыми действиями сможет изменить их непреклонные законы. Пагубное заблуждение! Человек молил камень не падать вниз, а взлететь вверх, воду — течь на гору, а горы — переместиться. Подставляя на место действи​тельного мира фантастический мир, он создал для себя мнимые существа, ставшие пугалом для его разума и мукой, терзанием для всего человечества.
«Итак, представления о боге и религии, как и все дру​гие представления, имеют своим источником физические предметы и возникают в сознании человека в результате испытанных им ощущений. Эти представления обуслов​лены его потребностями, обстоятельствами его жизни, зависят от степени развития человеческого познания.
«В силу того, что первоначальным прообразом пред​ставлений о божестве были физические явления природы,
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божество было сначала настолько же многообразным и многоликим, как и те формы, в которых проявлялись его кажущиеся действия; каждая стихия природы была для человека духовной силой или гением; вселенная ка​залась первобытным людям наполненной бесчисленными богами.
«Поскольку понятие божества возникло под воздей​ствием такой движущей силы, как склонности человече​ского сердца,— порядок, в соответствии с которым были разделены божества, точно воспроизводил деление чело​веческих переживаний и чувств на страдания и наслаж​дения, любовь и ненависть. Силы природы, боги, духи также делились на творящих зло и творящих добро, на добрых и злых. Отсюда всеобщность этих двух характер​ных разновидностей богов во   всех  системах   религий.
«Соответственно качествам тех людей, которые были творцами первых религиозных идей, эти идеи долго оста​вались грубыми и неясными. Бродившие среди лесов, не имевшие средств к существованию дикие люди не обла​дали досугом для того, чтобы рассуждать или оценивать связи и отношения. Им приходилось испытывать гораздо больше бедствий, чем наслаждений, и наиболее привыч​ным для них чувством являлся страх. Поэтому преобла​дающей чертой их первых верований, их богословия был ужас. Их религиозный культ ограничивался несколькими обрядами, содержанием которых были просьбы о спасе​нии, а также приношения даров высшим существам, ко​торых они рисовали себе свирепыми и жадными, подобно им самим. Живя в состоянии равенства и независимости, люди не устанавливали посредников между собой и бо​гами, представляя себе богов такими же не знающими подчиненности и бедными, как и они сами.
«Никто из людей не имел излишков, которые можно было бы отдавать, и потому не существовало ни парази​тов под именем священников, ни податей и налогов под названием пожертвований, ни духовной власти под име​нем религии. Религиозные заповеди и поучения морали были перемешаны между собой, а их содержание своди​лось к требованию самосохранения. Религия еще не ока​зывала влияния на отношения между людьми, ее идеи были свободными, самопроизвольными, и она сводилась к простому почитанию, которое люди оказывали видимым силам природы.
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«Таким по необходимости было первоначальное про​исхождение всякой идеи божества».
И обращаясь к диким ;народам, оратор сказал: «Мы спрашиваем вас, людей, не имеющих еще сверхъ​естественных идей! Скажите нам, складывались ли у вас какие-нибудь другие идеи? А вы, ученые богословы, ска​жите нам, не таково ли единодушное свидетельство всех древних памятников?
2. Вторая религиозная система. Культ звезд, или сабеизм
«Но эти же самые памятники открывают нам еще одну, более упорядоченную и более сложную систему ве​рований: культ звезд и созвездий, обожествленных и по​читаемых непосредственно или в виде эмблем — симво​лических фигурок и изображений. Этот культ также был следствием познания человеком физического мира. Кроме того, его возникновение было связано с обстоятельства​ми перехода людей от первобытного к общественному состоянию, а именно с ростом их потребностей и с пер​выми ступенями научного познания, которое явилось су​щественной составной частью процесса формирования общества.
«В самом деле, когда люди начали объединяться в об​щество, у них возникла потребность умножить способы добывания средств к жизни, и они стали обрабатывать землю. Занятие земледелием потребовало изучения неба. Необходимо было установить периодичность явлений природы, явлений небесного свода, короче говоря,— определить продолжительность и последовательность сезонов и месяцев в году. Для этого нужно было изучить в первую очередь движение солнца, которое в своем зо​диакальном 137 кругообращении проявляло себя как первая и высшая действующая сила всего творения, а затем провести наблюдения над луной, которая своими фазами и возвращениями на небесный свод отмеряет время и делит его на правильные промежутки. Наконец, люди стали изучать звезды, а также планеты, которые своим появлением и исчезновением над горизонтом в по​лушарии ночного неба как бы отмечают более короткие отрезки времени. Наконец, необходимо было создать целую систему астрономии, составить календарь.
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«Вся эта работа вызвала новые представления о гос​подствующих во вселенной и управляющих ею силах. Наблюдая, что плодородие земли -находится в постоян​ной и неизменной связи с движением небесных светил, что зарождение, произрастание и гибель каждого расте​ния связаны с появлением, восхождением и закатом какой-нибудь определенной звезды или даже группы звезд, иными словами, что время произрастания, как им казалось, зависит от влияния небес, люди заключили, будто солнце, луна и звезды — небесные могущественные высшие существа. Отсюда возникла мысль об их воздей​ствии на земные тела, и светила, приносящие урожай и благополучие или неурожай и голод, превратились в их воображении в могущественные силы, в духов, богов, творящих добро или зло.
«После того как в общественной жизни был введен иерархический порядок — чины, ранги, должности, зва​ния,— людей, продолжая мыслить посредством сравнений, перенесли и эти новые понятия в свое богословие. Резуль​татом явилась сложная иерархия божественных существ разных рангов, в которой место первого из богов заняло солнце. Оно стало богом-царем, главой военной и поли​тической власти. Луна стала играть роль царицы, его супруги. Планеты стали изображаться их слугами, носи​телями порядка, гонцами, а множество звезд — народом, войском героев, духами, на которых богами возложена обязанность управлять миром в соответствии с приказа​ниями командиров. Каждый отдельный бог носил имя, выполнял функции, обладал качествами, которые были взяты из отношений людей, их формы правления. Подоб​но людям, небожители делились на мужчин и женщин — богов и богинь. Именами богов стали наиболее употре​бительные имена людей.
«Когда же в общественной жизни были введены слож​ные обычаи и церемонии, религиозный культ, равняясь по реальной жизни, завел такие же обряды. Прежде про​стые церемонии, совершавшиеся в частном порядке, при​няли публичный и торжественный характер. Приношения стали более богатыми и многочисленными, ритуалы — более систематическими. Духовенство установило места Для молитвы, появились часовни и храмы, были назначе​ны лица, выполнявшие при них административные обя​занности,   появились   первосвященники   и   священники,
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которые договорились об условиях, подходящих формулах и времени богослужений.
«Таким образом, религия стала гражданским, об​щественным делом, она стала играть роль политической связи между людьми. Но в своем развитии она не изме​нила своих первоначальных оснований. Идея бога всегда была идеей о физических силах, о физических существах, действующих во имя зла или во имя добра, иными слова​ми,— причиняющих человеку ощущения страдания или удовольствия. Религиозные учения представляли собой собрания сведений о законах богов и их образе действий. Добродетель и грех всегда рассматривались религией как соблюдение или нарушение этих законов, а нравст​венность в своей естественной простоте представлялась разумным соблюдением всего того, что направлено к практической цели поддержать и сохранить существова​ние, счастье и благополучие людей.
«Если нас спросят, в какую эпоху возникла эта систе​ма религии, мы ответим, что, согласно свидетельствам памятников астрономической науки, зарождение ее прин​ципов с уверенностью можно отнести ко времени, отстоя​щему от нашей эпохи более чем на пятнадцать тысяч лет. Если же спросят, какому народу следует приписать ее создание, я отвечу, что те же самые памятники, а также единодушное свидетельство всех преданий приписывают создание такой системы религии первым народам, насе​лявшим Египет. И действительно, мы находим в этой стране все природные условия, которые могли вызвать к жизни эту религиозную систему. Мы наблюдаем здесь зону обилия солнечных лучей, находящуюся по соседству с тропическими странами, но свободную как от дождей экватора, так и от густых туманов севера. Здесь находил​ся один из центров античной культуры. Человек нашел в этих местах благоприятный для здоровья климат, ог​ромную и в то же время покорную реку, плодородную, не требующую искусственного удобрения почву, урожай с которой можно получать без чрезмерного труда, затоп​ляемую, но не знающую вредных испарений местность, расположенную между двумя морями, которые омывают берега самых богатых стран. Нетрудно понять, что имен​но жители долины Нила, ставшие земледельцами в силу особенностей почвы своей страны, геометрами в силу потребности   ежегодно измерять свои владения,   торгов-
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цами благодаря легкости сообщения, наконец, астроно​мами благодаря ясности своего всегда открытого для на​блюдений неба, — что именно они смогли первыми перей​ти от дикого состояния к общественному и вследствие этого достигнуть таких знаний о физической природе и нравственности, которые свойственны цивилизованному человеку.
«Таким образом, первая сложная система культа не​бесных светил возникла на берегах Нила с их превосход​ными почвами и была создана народом, принадлежав​шим к черной расе, который обратил внимание на то, что светила имеют отношение к продуктивности земли и зем​ледельческим работам. Этот культ, характерной чертой которого было поклонение солнцу, луне и звездам в их естественном состоянии и формах, с их природными свой​ствами, был начальной ступенью в поступательном дви​жении человеческого разума. Однако позднее усложнение целей и задач людей, их отношений сделало более слож​ными как сами человеческие идеи, так и их символи​ческое отображение. Из этого произошло самое причуд​ливое смешение понятий и возникла самая запутанная религиозная система, столь же странная и диковинная по существу, сколь гибельная по последствиям.
3. Третья система. Культ символических изображений, или идолопоклонство
«С тех пор как земледельческий народ, живший на бе​регах Нила, обратил свой внимательный взор к звездам, у него появилась потребность отличать отдельные звезды и созвездия и дать каждой из -них собственное имя. Но при этом возникла большая трудность. Во-первых, небес​ные тела — так казалось по крайней мере по их внеш​ней форме —не имели никаких особых отличительных черт. Во-вторых, язык в те времена был настолько беден, что не содержал слов и выражений для такого количества новых и притом отвлеченных понятий. Однако потреб​ность — простая, но могучая движущая сила всех гени​альных идей — способна превозмочь любые затрудне​ния. Люди заметили, что ежегодно в определенные пе​риоды цветение и плодоношение находятся в постоянной связи с восходом или закатом некоторых звезд и с их положением в отношении к солнцу, являющемуся основой
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всех сопоставлений. Человеческий разум, в силу своего природного логического механизма, связал мысленно земные и небесные явления, которые и в действитель​ности связаны между собой. Как земным, так и небесным явлениям люди присвоили одни и те же обозначения, дав звездам или образуемым ими созвездиям те же самые названия, какие носят соответствующие связанные с ни​ми предметы земли.
«Так, например, эфиопы из Фив назвали те звезды, при появлении которых на небосклоне река Нил выходи​ла из берегов, звездами наводнения или созвездием Водо​лей. Звезды, при появлении которых наступало время за​прягать быков в плуги и приступать к обработке земли, назвали звездами быка или созвездием Тельца. Те звез​ды, при свете которых гонимые жаждой из пустыни львы показывались на берегах реки, получили название соз​вездия Льва. Созвездием Колоса или Девы-жницы были названы звезды, которые показывались в период сбора урожая, а созвездием Овна или козочек — те, которые светили в период, когда обычно рождались эти ценные животные. Так были разрешены первые трудности, воз​никшие при изучении звездного неба.
«С другой стороны, человек заметил в окружавших его существах особые качества, отличавшие каждый из видов, и, осуществляя первую логическую операцию, назвал каждую такую группу существ одним общим именем. Далее человек изобрел превосходный способ делать обобщения. Перенося уже найденные названия на все то, что обладало одинаковыми или сходными качест​вами, он непрерывно обогащал свой язык все новыми ме​тафорами.
«Тот же эфиоп обратил внимание на то, что начало повторявшегося ежегодно разлива Нила всегда совпада​ло с появлением в небе одной особенно красивой звезды, которая вспыхивала незадолго до разлива над истоками реки и, казалось, предупреждала хлебопашца, чтобы он остерегался неожиданного затопления. Человек сравнил роль этой звезды с лаем животного, которое предупреж​дает об опасности, и назвал эту звезду лающим Псом (Сириус). Подобным же образом было дано название созвездия Рака звездам, находящимся на том участке не​босвода, откуда солнце, достигнув границ тропиков, воз​вращается обратно тем же путем, как бы пятясь назад и
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боком наподобие рака или краба, Созвездие дикого козла или Козерога носит свое название потому, что находится в том месте небосвода, где солнце, достигнув кульмина​ционного пункта подъема —высшей точки стояния прямо над вершиной солнечных часов, когда они не отбрасы​вают тени, — как бы имитирует движения животного, ка​рабкающегося на вершину скалы. Название созвездия Весы, по-видимому, связано с равноденствием, когда день и ночь равны по своей продолжительности, т. е. как бы находятся в равновесии. Созвездие Скорпиона названо по ассоциации с местностью, где постоянно дуют ветры, приносящие обжигающий жар, подобный яду скорпиона. Аналогично этому орбиты некоторых звезд и планет названы фигурально Кольцами или Змеями.
«Таков был общий путь присвоения людьми названий звездам и планетам, взятым как созвездия или каждая в отдельности, в соответствии с их отношением к полевод​ству и вообще земледелию, с теми аналогиями, которые каждый народ находил между звездами и своими сель​скохозяйственными работами или произведениями кли​мата и почвы своих стран.
«Следствием всего этого явилось общение презренных земных существ с высшими и могущественными сущест​вами небесных сфер. И это общение, эта связь с каждым днем становилась все более тесной, по мере того как складывались и формировались язык и механизм деятель​ности разума. Прибегая к естественной метафоре, люди говорили: „Телец весной распространяет на земле заро​дыши плодородия; он приносит изобилие и является твор​цом растений, служащих нам питанием. Агнец или Овен освобождает небеса от злых духов зимы, спасает мир от змея (эмблема дождливого времени года) и приносит с со​бой царство добра и благополучия (т. е. летней поры, времени всех наслаждений). Скорпион источает на землю свой яд, распространяя болезни и смерть, и т. д." Так говорили о всех подобных вещах и явлениях.
«Этот всем понятный язык сначала ни для кого не представлял неудобств, но с течением времени, когда был упорядочен календарь, народ, уже не испытывая по​требности постоянно наблюдать небо, забыл или потерял из виду мотивы этих выражений, этих названий. Создан​ные когда-то аллегории, сохранившиеся в жизненном обиходе, превратились в тот подводный риф, в тот камень
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преткновения, о который с фатальной неизбежностью раз​биваются все усилия человеческого разума. Привыкнув соединять с символами мысль об их прообразах, люди в конце концов стали их смешивать. И тогда те самые животные, которых человеческая мысль перенесла с зем​ли на небеса, возвратились с небес на землю. Но они вернулись облеченными в звездные одежды, присвоив себе атрибуты небесных существ, и этим внушили почте​ние своим собственным создателям. Тогда народы, пола​гая, что они окружены богами, стали обращаться к ним с молитвами. Человек стал молить барана своего стада о совершении тех же действий, каких он ожидал от не​бесного Овна. Он умолял скорпиона, чтобы тот не изли​вал своего яда на творения природы. Он обожествил морского краба, живущего в иле и грязи,;навозного жука, речную рыбу, и под влиянием целого ряда ложных, по​рочных, но связанных между собой, подобно звеньям одной цепи, аналогий он заблудился в лабиринте после​довательно выведенных абсурдов.
«Вот каково было происхождение этого древнего при​чудливого религиозного культа, обожествлявшего живот​ных. Вот в силу какого хода человеческой мысли божест​ва приняли самый дикий и грубый образ. Вот как образовалась широко распространенная, очень сложная и весьма ученая система, которая благодаря торговле, военным походам и завоеваниям была перенесена с бе​регов Нила во многие другие страны и завладела наро​дами всего древнего мира. Видоизмененная временем и обстоятельствами жизни народов, впитавшая в себя их предрассудки, в скрытом состоянии она все еще прояв​ляет себя в верованиях сотен народов и остается тайной внутренней основой богословия даже тех народов, кото​рые презирают ее и отвергают».
При этих словах в различных группах верующих по​слышался ропот недовольства.
«Да,— продолжал оратор,— именно отсюда проис​ходит, народы Африки, обожествление вами фетишей, растений, животных, камней, кусков дерева, которым не поклонялись бы как безумные ваши предки, если бы они не видели в них талисманов, заключающих в себе чудо​действенную силу небесных светил. Вот, народы Тата​рии, происхождение ваших безобразных фигурок божков и всего того великолепного набора фигурок животных,
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которыми ваши шаманы причудливо украшают свои ма​гические костюмы. Вот каково происхождение изображе​ний птиц и змей, которые все дикие народы вытатуиро​вывают на своих телах в сопровождении мистических священнодействий.
«И вы, индийцы! Напрасно вы укутываетесь в таинст​венное покрывало. Ястреб вашего бога Вишну — только одна из тысяч эмблем солнца в Египте, а воплощения одного из ваших богов в образе рыбы, вепря, льва, чере​пахи, как и все его чудовищные приключения, представ​ляют собой лишь метаморфозы небесного светила, кото​рое последовательно принимает символические изобра​жения двенадцати животных, их очертания.
«И вы, японцы! Ваш бык, разбивающий яйцо, из которого рождается мир, есть не что иное, как небесный бык, который когда-то открывал время творения новой жизни, весеннего равноденствия. Это тот самый бык Апис, которого обожествили в Египте и которому ваши предки, еврейские раввины, также поклонялись в образе идола Золотого тельца. Это также и ваш бык, потомки Зороа​стра, принесенный в жертву в символической мистерии в честь Митры, проливший свою кровь за мир и служа​щий эмблемой плодородия.
«И вы, христиане! Ваш апокалиптический бык с крыльями, символ воздуха, того же самого происхожде​ния, а ваш агнец божий, как и бык у Митры, приноси​мый в жертву во спасение мира, есть не что иное, как то же самое солнце в образе небесного Овна, который в свою очередь в более поздние времена знаменовал на​ступления весеннего равноденствия и считался спасите​лем мира от царства зла, т. е. от созвездия змеи, от вели​кого ужа, который являлся матерью зимы с эмблемой Аримана или Сатаны ваших учителей, персов.
«Напрасно вы в неразумном усердии обрекаете на му​чения в будущей жизни идолопоклонников татар, кото​рые выдумали этого быка. В основе всей вашей религи​озной системы лежит культ солнца, свойства или атрибу​ты которого вы объединили в лице главного персонажа вашей религии. Это солнце под именем Гора 138, бога весны, родилось, как и ваш бог, во время зимнего солнце​стояния небесной девы, провело детство во мраке неиз​вестности, в крайней бедности, в голоде и холоде, так как было   время   зимних   морозов.   Это оно,   солнце,   под
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именем Осириса 139, преследуемое Тифоном 140 и воздуш​ными тиранами, было предано смерти, заключено в тем​ную могилу (эмблема зимнего небесного полусвода), а потом поднялось из нижней зоны к самой высокой точке небесного свода и воскресло как победитель великанов и ангелов-разрушителей.
«Вы ропщете, священники! Вы выражаете недоволь​ство! Между тем вы носите его изображения на собст​венном теле. Ваша тонзура — не что иное, как изобра​жение солнечного диска, ваша епитрахиль141 — его зодиак, ваши четки являются эмблемой звезд и планет. Первосвященники и прелаты! Ваша митра, ваш жезл, ваша мантия — это подражание облачению Осириса, а ваш крест, который вы превозносите как тайну, сами не понимая, в чем она состоит, — это крест Сераписа 142, начертанный египетскими жрецами на символической карте мира, украшенной различными изображениями. Линии этого креста проходили через тропики и через линию экватора. Крест служил эмблемой будущей жизни и воскресения, так как образующие его линии доходили до дверей из слоновой кости и рога, сквозь которые души должны были входить на небеса».
Услышав эти слова, доктора богословия стали бросать друг на друга изумленные взгляды; однако никто из них не прервал тишины, и оратор продолжал свою речь.
«Три главные причины содействовали этому смеше​нию идей. Первой из них явились те образные выраже​ния, с помощью которых только начинавший развиваться язык отражал отношения предметов. Эти выражения по​лучали в дальнейшем уже не частный смысл, а переноси​лись на понятия общего значения, с отдельных физи​ческих явлений они были перенесены на моральные понятия и своей двусмысленностью, а также синони​мичностью вызвали множество ложных толкований.
«Так, например, сначала говорили, что солнце могло справиться с двенадцатью животными, превосходя их силой, в дальнейшем же стали думать, что оно их убива​ло, побеждало в сражении или укрощало, и на этой основе сложился миф о жизни Геркулеса 143.
«Говорили, что с солнцем связано время полевых работ — посева, жатвы, что о;но обусловливает времена года и соответственно занятия людей, что от него зави​сят   климаты   разных стран, что оно господствует   над
154

землей, и т. д. Впоследствии же стали называть его зако​нодателем, считать победоносным завоевателем, и таким путем была создана история Осириса, Вакха 144 и им подобных.
«Когда-то говорилось, что планета входит в какой-ни​будь знак, а в дальнейшем сочетание планет было прев​ращено в их брачный союз, в супружескую измену, в кровосмешение... Говорили, что планета скрылась, оку​тала себя саваном, потом она снова возвращалась, сияя светом, и, торжествующая, вновь поднималась высоко; о ней стали говорить: умерла, воскресла, вознеслась на небеса и т. д.
«Второй причиной смешения понятий явились сами изображения, сами материальные фигурки, с помощью которых выражали сначала мысли и которые под назва​нием иероглифов или священных знаков известны как первое изобретение человеком письменности. Так, для того чтобы предупредить о возможности наводнения и не​обходимости принять меры предосторожности, люди рисо​вали ладью, корабль Арго 145. Желая обозначить ветер, рисовали крыло птицы. Чтобы обозначить особенности времен года и месяцев, рисовали перелетную птицу, на​секомое, животное, появлявшиеся обыкновенно в это время. Чтобы изобразить зиму, рисовали свинью или змею, которым хорошо в сырых и болотистых местах. Соединение этих фигур имело условный смысл предло​жений. Но, поскольку эти записи сами по себе не заклю​чали какого-либо точного и определенного смысла, поскольку количество этих фигур и их комбинаций стало слишком велико, они перегружали память людей. Снача​ла отсюда возникли путаница и ошибочные толкования письмен. В дальнейшем человеческий гений изобрел более простой способ передачи звуков с помощью знаков, число которых было ограниченным, и рисовать слова, а не целые мысли. Алфавитное письмо вытеснило иероглифи​ческие знаки, и последние вышли из употребления. Из года в год их значение все больше и больше забывалось, и это привело к бесчисленным ошибочным, неправильным толкованиям старинных записей.
«Наконец, третьей причиной смешения понятий яви​лась гражданская организация древних государств. В самом деле, когда народы начали заниматься зем​леделием,   составление   календаря   полевых   и   других
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сельскохозяйственных работ потребовало постоянных аст​рономических наблюдений, откуда возникла необходи​мость возложить на некоторых членов общества обязан​ность бодрствовать по ночам и вести наблюдения за вос​ходом и заходом определенных звезд, предупреждать о возможности наводнений, сообщать о характере ветров, о наступающем периоде дождей, о времени, удобном для тех или иных посевов. Эти люди за их услуги были осво​бождены от обычного труда, которым занимается простой народ, и общество взяло на себя заботу об их содержа​нии. Поставленные в особые условия и занятые исклю​чительно астрономическими наблюдениями, эти люди не замедлили обратить внимание на великие явления при​роды и даже проникли в тайну многих ее процессов. Они изучили движение звезд и планет, отметили связь между периодами их появлений и производительностью земли, ее растительного царства, лечебными или питательными свойствами плодов и других растений. Они изучили взаи​модействие и взаимное родство стихий природы.
«Поскольку в те времена не существовало других средств передачи знаний, кроме устного обучения, требо​вавшего больших усилий и забот, достигнутые знания пе​редавались только самым близким друзьям и родствен​никам. Результатом явилось сосредоточение всех науч​ных знаний и образования у нескольких семейств, кото​рые на этом основании присвоили себе исключительные права, прониклись духом сословной обособленности и изолировались от всех остальных граждан, а это гибельно отразилось на интересах общества. И хотя благодаря про​должению из поколения в поколение одних и тех же ис​следований развитие знаний шло быстрее, однако из-за окружавшей эти знания тайны народ с каждым днем по​гружался во все более глубокую тьму невежества, стал еще более суеверным и впал в еще большее порабощение.
«Видя, что смертные как бы по своей воле вызывают определенные явления, предвещают затмения и прибли​жение комет, излечивают болезни, берут в руки змей, на​род стал верить, что эти люди находятся в общении с не​бесными силами. Желая снискать для себя блага и от​вратить бедствия,— а те и другие ожидались от небес,— народ стал относиться к этим людям как к посредникам между собой и небесами, как к толмачам-истолковате​лям. Так в государствах возникли корпорации священно-
служителей, лицемеров и обманщиков, которые захвати​ли в свои руки власть. Жрецы или священнослужители являлись в то же время астрономами и богословами, фи​зиками и врачами, колдунами, истолкователями божест​венной воли, оракулами-предсказателями, соперниками царей или их сообщниками...
«И эта корпорация под именем религии утвердила в обществе господство таинственного, свою монополию, свой контроль над просвещением и образованием, что и поныне губит и разоряет народы...».
Здесь жрецы всех религий прервали оратора и, громко крича, стали обвинять его в безбожии, в отсутствии бла​гочестия, в кощунстве. Они пытались остановить его речь. Но законодатель заметил, что все им рассказанное есть только изложение исторических фактов, — если же эти факты ложны или вымышлены, их нетрудно опровер​гнуть.
«Высказывание любых мнений до сих пор было сво​бодным, — сказал оратор, — без этого было бы невоз​можно раскрыть истину». И он продолжал свою речь.
«Так вот, вследствие всех этих причин, в результате бессвязного соединения множества разнородных, склады​вавшихся в течение долгих веков ложных идей и пред​ставлений, богословие, учение о нравственности и преда​ния о минувших событиях —все смешалось в полном беспорядке. Так как звезды изображались в виде живот​ных, то качества последних — их грубость, их наклон​ности, чувства, их взаимная ненависть — были перенесены на богов, которым стали приписывать поступки, достой​ные животных. Так, бог Ихневмон 146 объявил войну богу Крокодилу; бог Волк пожелал пожрать бога Барана; бог Ибис147 проглотил бога Змею. Божество превратилось в странное, капризное, свирепое существо, и идея бога нарушила способность человека правильно рассуждать, развратила его в моральном отношении, извратила его разум.
«Поскольку, следуя своему религиозному культу, каж​дый народ, каждая семья избирала в качестве патрона-покровителя какую-нибудь звезду или одно из созвездий, пристрастия и антипатии животного-символа переходили к последователям соответствующей религиозной секты. Приверженцы и поклонники бога Собаки стали врагами почитателей   бога   Волка.   Обожествившие   бога   Быка
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испытывали ужас и отвращение к тем, кто питался го​вяжьим мясом. Так религия превратилась в источник не​нависти и вооруженных столкновений между народами, и, сама лишенная всякого смысла, стала причиной бредо​вых выдумок и суеверий.
«С другой стороны, названия звезд-животных по тем Же мотивам покровительства были присвоены ;народам, странам, городам, рекам; они стали считаться богами, а отсюда возникло смешение географических названий, исторических имен с мифологическими существами и всевозможными преданиями.
«Наконец, боги-звезды, вследствие сходства приписы​ваемых им поступков с человеческими, принимались за людей, за героев и царей, а цари и герои в свою очередь подражали, как образцам, поступкам богов и, в силу та​кого подражания, стали воинственными завоевателями, кровожадными, надменными, развратными и ленивыми.
«Так религия освятила преступления деспотов и из​вратила основные нормы управления народами.
4. Четвертая система.   Культ   богов-первопричин, или дуализм
«Между тем жрецы-астрономы, живя в довольстве, тишине и спокойствии в своих храмах, изо дня в день де​лали новые успехи в науках. Схема вселенной постепенно раскрывалась перед их взорами, они выдвигали последо​вательно одну за другой различные гипотезы, в которых пытались объяснить ее цели и движущие силы, и эти гипотезы превращались в богословские системы.
«Далекие путешествия народов-мореплавателей, ка​раваны номадов Азии и Африки дали возможность жре​цам познакомиться с землей от островов Фортуны 148 до Серии и от Балтийского моря до истоков Нила. Они от​крыли, что земля имеет шарообразную форму, и это по​родило новую теорию. Они обратили внимание на то, что деятельность природы в течение годового периода сво​дится к двум основным функциям — созиданию и разру​шению и что обе эти функции на большей части земного шара осуществляются одинаковым образом от одного равноденствия до другого. Иными словами, в течение шести летних месяцев все производится на свет, все раз​множается, а в течение шести зимних месяцев все зами​рает.
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«Отсюда они заключили, что в природе Действуют две противоположные силы, находящиеся в состоянии непре​рывной и напряженной борьбы. Рассматривая под этим углом зрения небесные сферы, они разделили карты, на которых изображались небеса, на две полови;ны или на два полушария, причем созвездия, расположенные на карте летнего неба, образовали верхнее царство, а нахо​дящиеся на карте зимнего неба — царство-антипод или нижнее царство. Исходя из того, что летние созвездия со​путствуют теплому и светлому времени года, когда дни имеют большую продолжительность, когда созревают фрукты и люди собирают урожай хлебов, эти созвездия стали считать силами света, плодородия, созидания, а по​скольку нашему мышлению свойственно переносить свои представления с явлений физического мира на мир явле​ний духовных, их стали называть гениями или ангела​ми — покровителями наук, благих дел, чистоты и добро​детели. Поскольку же созвездия зимнего времени связа​ны с периодом длинных ночей и с густыми полярными туманами, они стали духами мрака, разрушения, смерти, а в силу того же перенесения понятий — ангелами неве​жества, зла, греха и порока.
«Таким путем небо оказалось разделенным на две части, а это открыло перед человеком, чаще всего мысля​щим посредством аналогий, широкий простор для откло​нений в область фантазий. Однако причиной ошибок и за​блуждений явилось еще одно особое обстоятельство.
«На карте небесной сферы, которую нарисовали аст​рономы-жрецы, зодиак и созвездия, расположенные кругообразно, изображены разделенными на две полови​ны, диаметрально противоположные друг другу. Зимнее полушарие — антипод летнего. Они, наподобие против​ников, противостоят одно другому. Этим понятиям, как всегда в мифологии, был придан переносный смысл, и они получили нравственное значение. Ангелы-противники превратились в бунтовщиков, восставших врагов. И с этих пор астрономическая история созвездий как бы преврати​лась в политическую историю. Небо стало подобием чело​веческого государства, где все происходило точно так же, как на земле. Так как земные государства по большей части являются деспотическими и имеют своих монархов, то солнце стало царем на небесах, летнее полушарие — империей    света, а расположенные на нем созвездия —
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народом, белыми ангелами, повелителем которых являет​ся просвещенный и разумный бог — податель благ и творец. И так как всякая партия восставших мятежников должна иметь своего главу и вождя, то и зимнее небо, подземное царство мрака и печали, и его звезды, народ черных ангелов, великанов или демонов, получили в ка​честве своего вождя злого духа, роль которого приписы​валась каждым народом созвездию, светившему ярче других. ;над его страной.
«В Египте это был сначала Скорпион, первый знак зодиака после Весов, долгое время считавшийся главой символов зимы. Потом вождем стал Медведь или, иначе, полярный осел, прозванный Тифоном, что означает потоп. Такое имя дано этой звезде потому, что в период, когда она светит, землю заливают дожди.
«В Персии, в более поздние времена, вождем злых духов стали считать Змея, который под именем Аримана явился основой религиозной системы Зороастра. И это тот самый Змей, о христиане и евреи, который в вашей рели​гии соблазнил Еву (небесную деву). Он же играет у вас роль креста. В обоих случаях — это эмблема сатаны, врага рода человеческого, великого противника „ветхого", воспетого Даниилом 149.
«В Сирии таким главой злых духов была признана свинья или вепрь, т. е. дикий кабан — враг Адониса 150, потому что в этой стране роль северного медведя выпол​няет животное, имеющее привычку лежать в топкой грязи. Она и служит здесь эмблемой зимы, т. е. времени дождей. Вот почему вы, потомки Моисея и Мухаммеда, питаете такой ужас и отвращение к свинье: вы это делае​те в подражание жрецам Мемфиса и Баальбека, которые ненавидели в лице свиньи убийцу их бога, Солнца. Она является также первым прототипом вашего Шивы, о ин​дусы, который был некогда Плутоном 151 ваших братьев по религии римлян и греков, а ваш Брама, этот бог-сози​датель, есть не кто иной, как Ормузд персов и Осирис египтян, самое имя которого означает силу созидания, творца форм.
«Созданный в честь этих богов религиозный культ представляет собой подобие их свойств и качеств, как действительных, так и мнимых. В соответствии с разли​чиями этих богов их культ разделился на две различные ветви. В одной из них бог добра стал предметом культа
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любви и радости, откуда ведут свое происхождение все религиозные обряды веселого, радостного характера: праздники, танцы, торжества, приношения цветов, мо​лока и меда, ароматов, одним словом, всего того, что смягчает душу и чувства. Другое направление — культ бога зла — является, напротив, культом страха и печали, откуда произошли все религиозные действия печального, траурного характера: плач, безутешное отчаяние, скорбь, посты и воздержания, жестокие кровавые жертвоприно​шения.
«Отсюда исходит еще и другое разделение земных су​ществ— на чистых и нечистых, на священных и осквер​ненных, в соответствии с тем, находятся созвездия с име​нами существ их вида на стороне бога добра или бога зла и в какое из этих двух царств входят. Все это порождает, с одной стороны, суеверные омовения и очищения от скверны, а с другой — веру в мнимые действенные свой​ства амулетов и талисманов.
«Вы понимаете теперь,— продолжал оратор, обраща​ясь к индийцам, персам, евреям, христианам и мусульма​нам,— откуда произошли идеи о борьбе и мятежах, кото​рые в равной мере наполняют мифологию всех ваших вероучений. Вы видите, что означают белые и черные ангелы, херувимы и серафимы с головами орла, льва или быка, боги, дьяволы или демоны с рогами козла и хвостом змеи, троны и владычества, разделенные на семь разрядов или степеней, наподобие семи сферам планет. Все эти существа играют одинаковую роль и наделены одинаковыми атрибутами в Ведах, Библии или Зенд-Авесте, независимо от того, считают ли они главой своей религии Ормузда или Браму, Тифона или Собаку, Миха​ила 152 или Сатану, рисуют ли они их в образе гигантов с сотней рук и змеиными хвостами вместо ног или в обра​зе богов, превратившихся во львов, ибисов, быков, ко​шек, как в священных сказаниях греков и египтян. Вы можете проследить последовательную связь и зависи​мость этих идей и заметите, что, по мере удаления от своего первоисточника и по мере того как разум людей все более цивилизовался, грубые формы религиозных представлений смягчались, им придавались более при​стойные, не такие оскорбительные для человека формы.
«И вот подобно тому, как учение о двух принципах, или о двух враждующих  богах,  возникло   из  системы
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символов и целиком вошло в последнюю, подобно этому дуалистическое учение породило новую религиозную си​стему, основанием которой оно послужило.
5. Мистический и нравственный религиозный культ, или учение о загробном мире
«В самом деле, простые люди, слыша, что им гово​рили о новых небесах и о другом мире, очень скоро обле​кали эти фикции в плоть и кровь. Народы подвели под во​ображаемый небесный мир прочные подмостки — сцены реальной жизни, а географические и астрономические по​нятия и представления того времени если и не явились прямой причиной этих новых иллюзий, то, несомненно, благоприятствовали их возникновению.
«Финикийские мореплаватели, которые, минуя Герку​лесовы столбы 153, отправлялись за оловом в Туле и за амброй на Балтику, рассказывали, что на краю света в конце океана (Средиземного моря), там, куда садится солнце, находятся счастливые острова и царит вечная весна, а еще дальше — Гиперборейские страны 154, распо​ложенные под землей (относительно к тропическим стра​нам), где царит вечная ночь*. На основании таких рас​сказов, без сомненья, запутанных и плохо понятых, народной фантазией были выдуманы Елисейские поля 155** — место наслаждений, находящееся в потусто​роннем мире и имеющее свое небо, свое солнце и свои звезды, а также Тартар156 — место сумерек, сырости, грязи и холода.
«А так как человек всегда проявлял любознатель​ность к тому, что было ему неизвестно, и жадно желал для себя долгой жизни, он давно уже задавал себе воп​рос, что будет с ним после смерти. Он очень рано стал размышлять также об источнике жизни или жизненном начале, одушевляющем его тело и способном отделяться от этого тела, не повреждая его форму. Он создал в сво​ем воображении нежные, тонкие субстанции, призраки, так как ему хотелось верить, что его жизнь,— слишком дорогая, чтобы ее терять,— будет продолжаться в под​земном мире. Подземный мир представлялся человеку
* Ночи, продолжающиеся шесть месяцев.
** Aliz по-финикийски или по-древнееврейски означает «танцую​щий» и «радостный».
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достаточно удобным и подходящим местом, для того что​бы поместить в нем дорогие предметы, от которых он не в состоянии отказаться.
«Со своей стороны жрецы — астрологи и естество​испытатели сочинили легенды о небесах, в которых ри​совали картины, хорошо умещавшиеся в рамках этих вымыслов народного воображения. Называя на своем образном, метафорическом языке равноденствия и солн​цестояния небесными вратами или входами времен года, астрологи объясняли земные явления тем, что через роговые врата (сначала это были врата, украшенные рогами быка, а потом овна) и через врата Рака на зем​лю нисходят животворные огни, которые одушевляют вес​ной растительность, и водяные духи, которые во время солнцестояния вызывают разлив Нила. Жрецы-астрологи утверждали, будто через врата из слоновой кости (со​звездие зодиака Весы, символизирующее равноденствие, а еще раньше Лук или Стрелок из лука) и через врата Козерога или Водолея возвращаются к своему первоис​точнику (к месту своего возникновения) истечения или излучения небес. Млечный путь, который проходил сквозь врата солнцестояния, казался им расположенным именно таким образом с той целью, чтобы служить до​рогой для колесницы. Более того, в их атласе на небес​ной сцене были изображены река (Нил, нарисованный в виде изгибов гидры), лодка (корабль Арго) и пес Си​риус,— оба последние в связи с рекой, так как они слу​жат предзнаменованием ее разлива.
«Все подобного рода обстоятельства в сочетании с фантазиями о подземном царстве, с добавлением еще и других подробностей, делали более правдоподобными мистические выдумки. Для того чтобы попасть в Тартар или в Елизий, души должны были пересекать реки Стикс и Ахерон в ладье, кормчим которой был Харон, а затем пройти через врата, роговые или из слоновой кости, ко​торые охранял пес Цербер. Наконец, ко всем этим вы​мыслам присоединилось влияние некоторых граждан​ских обычаев, которое их завершило и упрочило.
«Заметив, что в жарком климате их страны разложив​шиеся трупы являлись источником чумы и других за​разных болезней, жители многих областей Египта ввели обычай хоронить умерших за пределами обитаемых зе​мель— в пустынях, которые расположены к западу. Что-
бы туда добраться, надо было, уплатив перевозчику, пе​реправить покойника в лодке через рукава реки. Без этого тело умершего, лишенное погребения, становилось добычей хищных зверей. Этот обычай вдохновил граж​данских и духовных законодателей сделать из него могучее средство воздействия на сознание людей. Исполь​зуя сыновнюю любовь к родителям и уважение к умер​шим, эти грубые властители установили в качестве обя​зательного условия похорон вынесение предварительно​го решения суда, который определял, заслуживает ли умерший быть захороненным там, где покоятся останки его предков. Подобная идея очень хорошо подходила ко всем остальным, а потому легко привилась и быстро укрепилась в сознании народа. Так преисподняя получи​ла своих Миноса и Радаманта157 с жезлом, троном, стражей и урной, как в земном гражданском государ​стве.
«Тем самым божеству было придано нравственное и политическое значение. Оно превратилось в обществен​ного законодателя, тем более опасного, что этот высший законодатель, этот последний безапелляционный судья, был недоступен взорам людей. Таким образом, сказоч​ный мифологический мир, столь причудливо составлен​ный из разнородных частей, был превращен в место наказаний и вознаграждений, где божественное правосу​дие якобы могло исправить то, в чем ошиблось или ока​залось порочным правосудие людей. Это мистическое церковное учение приобрело тем большее доверие, что учло все наклонности человека: слабый и угнетенный нашел в нем надежду на возмездие и утешение будущим отмщением, а угнетатель рассчитывал, что с помощью богатых приношений всегда сможет остаться безнака​занным. Религиозные заблуждения простых людей еще в большей мере сделались орудием их порабощения. А те, кто стоял во главе народов — правители и священ​ники, приобрели еще одно новое средство подчинять и обуздывать народы, присвоив себе особое право нала​гать наказания и раздавать милости от имени великого судьи в соответствии с преступлениями или достойными награды поступками, характер которых они определяли как им вздумается.
«Вот каким образом наряду с видимым реальным ми​ром появился невидимый воображаемый мир! Вот како-

во происхождение тех мест блаженства и наказаний, разновидностью которых явилась, персы, ваша обнов​ленная земля, ваш город воскресения, расположенный на экваторе, единственная особенность которого в том, что блаженные там не отбрасывают от себя тени.
«А вы, евреи и христиане, ученики персов! Вот откуда произошли ваш апокалиптический Иерусалим, ваш рай, ваши небеса, признаки которых во всех деталях совпа​дают с астрологическим небом Гермеса!
«А вы, мусульмане! Ваш ад, наша подземная про​пасть, над которой возвышается мост, ваши весы, на ко​торых взвешивают души и их дела, ваше судилище, при​говоры в котором выносят ангелы Монкир и Некир 158,— все это точно так же заимствовано и имело свой образец в мистериях и церемониях вертепа Митры, а ваше небо ничем не отличается от неба Осириса, Ормузда и Брамы.
6. Шестая система. Одушевленный мир, или культ вселенной под различными эмблемами
«В то время когда народы блуждали в темном лаби​ринте мифологии и всевозможных небылиц, жрецы-есте​ствоиспытатели, продолжая свои исследования устройст​ва и расположения вселенной, пришли к новым резуль​татам и создали новые учения о ее движущих силах и причинах.
«Они долго ограничивались наблюдениями лишь над внешним видом небесных светил, видя в движении звезд только непонятную игру светящихся тел, которые считали обращающимися вокруг земли — центральной точки всех небесных сфер. Но когда они открыли, что наша планета имеет шарообразную форму, следствия, вытекающие из этого основного факта, привели их к новым соображениям. Переходя от одного вывода к дру​гому, они поднялись до самых важных для астрономии и физики представлений и понятий.
«Действительно, после того как они усвоили ту про​стую и блестящую мысль, что земной шар описывает небольшой круг внутри гораздо большей окружности небес, у них сама собой возникла теория концентриче​ских кругов. Эта гипотеза была им необходима для определения неизвестного круга, описываемого земным шаром, с помощью известных точек небесного круга. Из-
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мерение одного или нескольких градусов меридиана дало возможность точно определить длину всей окружности. Тогда, приняв в качестве компаса-путеводителя получен​ные размеры диаметра земли, счастливый гений челове​ческого разума стал смело измерять орбиты светил не​объятных небес. И произошло неслыханное. Со своей песчинки-земли, которую он едва охватывал своим соз​нанием, человек измерил бесконечные расстояния, на какие отстоят от нас звезды, и устремился в бездны про​странства и времени. Здесь его взорам по-новому от​крылся порядок вселенной.
«Шар-атом, на котором живет человек, больше уже не казался ему центром вселенной. Эта важная роль была теперь предоставлена огромной массе солнца, и эта звезда стала считаться огненной осью восьми окружа​ющих ее сфер, движение которых стало отныне доступно точному вычислению.
«Для человеческого разума большим достижением была уже сама попытка разгадать характер великих явлений природы. Но, не довольствуясь этим первым усилием, человек пожелал постигнуть еще и механизм вселенной, разгадать, в чем источник и основа ее движе​ния. И вот здесь-то богословы-естествоиспытатели с го​ловой утонули в глубоко философских и абстрактных вопросах движения вообще и о его первой причине, о свойствах, внутренне присущих материи, и свойствах, сообщенных ей извне, о последовательных формах су​ществования материи, о ее протяженности, короче гово​ря,— о бесконечности времени и безграничности прост​ранства. Словом, они запутались и совсем потерялись в хитроумных рассуждениях и схоластических противоре​чиях.
«Прежде всего воздействие солнца на земные тела заставило их рассматривать субстанцию солнца как чистый и элементарный огонь. Они представляли себе солнце в качестве вместилища целого океана светя​щейся огненной жидкости — флюида огня, который под названием эфира заполняет вселенную и питает все тела природы. Затем с помощью физического анализа обна​ружили тот же самый (или другой, но совершенно та​кой же) огонь в составе всех тел вселенной, и было за​мечено, что огонь или теплота является существенно важной деятельной силой того самопроизвольного дви-
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жения, которое в животных называют жизнью, а в рас​тениях— вегетацией. И физики предположили, что огонь способствует движению механизма вселенной как вполне однородной деятельности тела, части которого, хотя и разделены между собой расстоянием, однако на​ходятся во внутренней связи, и мир становится от этого как бы живым существом, одушевленным циркуляцией некоего огненного или даже электрического флюида. Если взять первые подходящие для сравнения слова, от​носящиеся к организму человека или животного, то мож​но сказать, что, согласно этой теории, солнце во вселен​ной играет роль сердца или очага.
«Отправляясь от этих принципиальных оснований, явившихся результатом наблюдений, некоторые из фило​софов-богословов сделали вывод, что в мире ничто не уничтожается, что элементы или стихии природы нераз​рушимы, что они изменяют лишь свои сочетания, но не свою природу или сущность, что жизнь и смерть отдель​ных существ представляют собой только различные ви​доизменения, модификации тех же атомов, что материя сама по себе обладает свойствами, которые объясняют все формы ее существования, все виды бытия, что мир вечен и не имеет границ ни в пространстве, ни во вре​мени.
«Некоторые богословы утверждали, что вселенная в целом есть бог. Они полагали, что бог — существо, явля​ющееся одновременно и причиной и следствием, дейст​вующей и пассивной силой, движущим принципом или движущей силой и в то же время движимым предметом, причем в качестве законов бытия бога служат фатально предопределенные неизменные свойства. Эти богословы воплотили свою мысль в виде эмблемы Пана 159 (Вели​кое Все) или в образе Юпитера160 с челом, увенчанным звездами, с телом, изображавшим планетную систему, с ногами в виде животных. Другим подобного рода сим​волом было орфическое яйцо161, желток которого плавал во взвешенном состоянии в жидкости, окруженной сво​дом, и изображал собой солнечный шар, плавающий в эфире под сводом небес. То же самое должна была изо​бражать большая свернувшаяся в клубок змея, служив​шая эмблемой небес, где теологи помещали первый двигатель; являясь этой эмблемой, змея была окрашена в лазорево-голубой цвет и усеяна золотыми пятнами (звезда-
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ми). Змея пожирала свой хвост. Это должно было озна​чать, что она вечно вновь возвращалась в самое себя и снова свертывалась кольцом, изображая круговращение сфер. Иногда таким символом служила фигура человека с сомкнутыми и связанными ногами, что должно было вы​ражать неподвижность бытия. Этот человек был укутан в плащ, раскрашенный во все цвета наподобие картины природы, а на голове у него был золотой шар — эмбле​ма звездных сфер. То же самое символизировала и дру​гая, человеческая фигура. Иногда это был человек, сидя​щий в чашечке лотоса, плывущего над глубинами вод; в других случаях — человек, лежащий на груде из две​надцати четырехугольных каменных плит, фигурально изображавших двенадцать небесных знаков зодиака. «Таково то богословие, впервые созданное египтяна​ми, которое было позднее перенесено в другие страны и которое вы, индийцы, японцы, сиамцы, тибетцы, китай​цы, сохранили в лице ваших богов Брамы, Бедду, Сомо​накодома и Омито. То же самое богословие легло в осно​ву и ваших, евреи и христиане, религиозных учений. Вы сохранили его частицы в образе вашего бога — дыхания, носящегося над водами, заключающего в себе намек на ветер, который в начале мира, т. е. когда сферы начина​ли круговращение от знака Рака, возвещал разлив Нила и, казалось,   подготовлял   период творчества в природе.
7. Седьмая система. Культ Всемирной души, т. е. стихии огня как жизненного начала вселенной
«Другие философы-богословы, которых отталкивала идея существа, являющегося одновременно следствием и причиной, действующей и пассивной силой, вместили​щем противоположных начал в одной и той же сущности, отделили движение от приводимых в движение предме​тов. Они считали материю инертной, утверждали, что она сама по себе неподвижна и ее свойства сообщаются ей особой деятельной силой, для которой материя слу​жит лишь внешней оболочкой, чем-то вроде футляра.
«Одни считали, что такой деятельной силой является огненное начало — общепризнанный возбудитель всяко​го движения. Другие видели такую действенную силу в флюиде, который называли эфиром, считая его более де​ятельным и более тонким, чем огонь. Поскольку же де-
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ятельную силу, заключенную в животных, называли жизненным или движущим началом, душой или разумом и поскольку люди всегда рассуждали путем сравнений, в особенности же часто прибегали к сравнениям явлений природы с человеческим существом,— они дали движу​щему началу всей вселенной название души, разума или духа. Таким образом, бог стал жизненным духом, разли​тым во всех существах и одушевлявшим обширное тело вселенной.
«Богословы воплощали свою мысль то в образе Юпи​тера, видя в нем сущность движения и одушевления, госу​даря и повелителя всего существующего или, скорее,— само бытие, то в лице Вулкана 162 или Фта, олицетворяю​щих огненное начало или простую стихию огня, то как алтарь Весты163, помещенный в центре храма, наподо​бие солнца среди сфер, то в образе Кнефа 164 — человече​ского существа в темно-голубой одежде, со скипетром и поясом (зодиаком) в руках, с шапочкой из перьев на го​лове, что должно было выражать фигурально быстроту полета его мысли, и с большим яйцом, выступавшим из его рта.
«Из этой системы вытекал вывод, будто каждое живое существо содержит в себе частицу огненного флюида или флюида эфира—всеобщего и простого двигателя; и так как этот флюид — душа мира — является божест​вом, отсюда следовало, что души всех существ представ​ляют собой частицы самого бога и им присущи все его атрибуты. Иными словами, души людей и животных яв​ляются неделимой, простой и бессмертной субстанцией или сущностью, а отсюда — все учение о бессмертии души, которая первоначально обозначала вечность. Отсюда же ведет свое происхождение учение о переселе​ниях душ, известное под названием метемпсихоза, т. е. учения о переходе жизненного начала из одного тела в другое. Последняя идея порождена наличием в природе действительного перемещения элементов материи.
«Вот откуда, индийцы, буддисты, христиане, мусуль​мане, происходят все ваши представления о бесплотно​сти души! Вот из какого источника почерпнули свои бредовые идеи ваши учители Пифагор165 и Платон166, учения которых были не чем иным, как отголоском, подражанием одной из последних систем, созданной фи​лософами-духовидцами, и этот факт следует разоблачить.
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8. Восьмая система. Мир-машина, культ демиурга, или великого работника-творца
«До сих пор богословы, хотя и упражнялись в изуче​нии таких нежнейших и тончайших субстанций, как эфирное или огненное начала, вместе с тем не переста​вали толковать о явлениях и предметах, доступных ощу​щениям и воспринимаемых чувствами, и богословие про​должало оставаться теорией физических сил,— правда, то особым образом помещаемых в звездных сферах, то рассеянных по всей вселенной. Но в эту эпоху умы поверх​ностных людей, потеряв нить идей, которыми направля​лись все эти глубокие исследования, или не зная о фак​тах, послуживших им основой, смешали и извратили все выводы введением чуждой им новой фантастической выдумки. Они стали утверждать, будто вселенная — эти небеса, эти звезды, это солнце — представляют собой только машину, самую обыкновенную машину, а при​менив к этой главной гипотезе аналогию, взятую из об​ласти ремесленного искусства и промышленного труда, они построили на этом здание самых причудливых софиз​мов. „Машина,— говорили они,— никогда не создает себя сама. Машина самым фактом своего существования указывает на наличие ее создателя. Мир — это машина. Следовательно, существует и тот, кто ее сделал". От​сюда явился демиург, или великий творец-работник, которому отвели роль верховного самодержавного бо​жества.
«Тщетно древняя философия выдвинула возражение, что творец-работник сам должен иметь родителей, своих создателей и что, предполагая творца, мы только добав​ляем еще одну ступень к лестнице становления мира и отнимаем у мира вечность его существования лишь для того, чтобы сейчас же снова возвратить ему эту веч​ность.
«Сторонники нового учения, не довольствуясь первым парадоксом, придумали второй. Приписывая своему творцу-работнику человеческие мыслительные способ​ности, они утверждали, что демиург изготовил свою ма​шину в соответствии с планом или идеей, местопребы​ванием которой был его рассудок. И вот, вслед за свои​ми учителями — физиками, поместившими в сфере непод​вижных явлений великий двигатель-регулятор под име-
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нем разума или способности суждения, их забавные ученики-подражатели, усвоив существо такого рода логики, приписали нечто подобное демиургу. Они объявили его чистой субстанцией, которая существует благодаря самой себе, и назвали эту субстанцию разумом или логосом (т. е. словом и мышлением). А так как, сверх того, они признавали существование души мира, или солнечной стихии, они сочли необходимым сочинить три степени божественных персон, которыми стали: 1) бог-демиург, или бог-работник, 2) бог-логос, слово и мышление, и 3) бог-дух, или душа (душа мира).
«Так вот, христиане, та неправдоподобная выдумка, которая послужила основой для вашего триединого бога. Вот учение, которое возникло как еретическое в египет​ских храмах, затем в качестве безбожного, языческого перенесено в школы Италии и Греции, а в настоящее время, в силу того что ученики и последователи Пифа​гора и Платона приняли христианство, считается орто​доксально-католическим.
«Вот каким образом божество, претерпев в течение своей истории целый ряд превращений, пришло к своему современному состоянию.
«Оно возникло первоначально как обожествление сти​хий природы и атмосферных явлений, было множествен​ным, и действия такого божества могли быть восприня​ты с помощью чувств.
«В дальнейшем божеством стали считать совокуп​ность всех небесных тел, силу звезд, рассматриваемые в их отношении к земным существам.
«Затем эти земные существа, вследствие смешения символов с их образами, сами стали почитаться за бо​жества.
«После этого люди обожествили раздвоение сил при​роды, два его основных проявления — созидание и раз​рушение.
«Далее люди обожествили одушевленный мир, не от​деляя в нем действующую и пассивную силу, причину и следствие.
«Затем стали поклоняться солнечному началу, или стихии огня, признанной в качестве единственной дви​жущей силы вселенной.
«Пройдя весь этот путь видоизменений, божество пре​вратилось в конце концов  в химерическое абстрактное
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существо, в схоластическое хитросплетение, в субстан​цию без формы, в тело, лишенное образа, фигуры, в под​линный бред воображения, в котором разум ничего больше не может понять. Но напрасно пытаются отнять чувственный облик у божества в этом его последнем пре​вращении. С него нельзя стереть неизгладимый отпеча​ток его происхождения. Все его атрибуты заимствованы либо из физических свойств вселенной, каковы, напри​мер, бесконечность, вечность, неделимость, либо из нрав​ственных чувств человека, каковы, например, доброта, справедливость, величие и т. д. Даже его имена все за​имствованы у физических существ, послуживших ему образцом, в особенности таких, как солнце, планеты, вселенная. Наперекор желанию тех, кто извращает фак​ты истории, все эти неизгладимые черты постоянно напоминают о том, какова действительная природа божества.
«Такова цепь взаимосвязанных идей, усвоенных че​ловеческим разумом в течение того периода истории общества, о котором не осталось достоверных письмен​ных свидетельств. Непрерывность и внутренняя связь этих идей служат доказательством того, что они явились результатом одной и той же серии исследований и трудов, а это убеждает нас, что местом возникновения первона​чальных простейших форм религии, отразивших ранние ступени познания природы, надо считать Египет. Разви​тие идей могло здесь протекать сравнительно быстро, потому что единственной пищей для любознательности жрецов-естествоиспытателей, имевших вдоволь свободно​го времени в тиши и уединении своих храмов, являлась вечно стоящая перед людьми загадка вселенной. Кроме того, вследствие политического разделения, в котором долгое время находилась страна, каждое государство имело свою корпорацию жрецов. Последние поочередно то соперничали, то, становясь союзниками, помогали друг другу, и их соревнование, их диспуты ускоряли про​гресс наук и открытий.
«Вот почему на берегах Нила раньше, чем у других народов, произошло то, что в дальнейшем повторилось по всей земле. Каждое религиозное учение, едва сложив​шись, вызывало, именно в силу своей новизны, раскол и раздоры между верующими. Позднее же, приобретя до​верие и известность, часто именно благодаря гонениям,
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это учение либо разрушало идолов, которым люди по​клонялись прежде, либо, видоизменив, включало их в со​став своей религиозной системы. Когда же происходи​ли политические перевороты, присоединение или слияние государств, смешение народов вело к смешению всех ре​лигиозных представлений. И тогда связующая нить идей терялась, богословские теории погружались в хаос и пре​вращались всего лишь в темное и загадочное сочетание различных древних преданий, понять которые было не​возможно.
«Религия, цель которой затуманивать рассудок, ста​ла служить средством политического господства над простыми легковерными людьми. При этом властью зав​ладевали либо люди, которые сами были легковерны и являлись жертвами своих собственных бредовых выду​мок, либо люди отчаянные и полные энергии, ставившие перед собой властолюбивые цели.
9. Религия Моисея, или культ мировой души (Юпитер)
«Таким был законодатель евреев, который решил до​биться выделения своего народа из всех остальных и об​разовать отдельное, обособленное еврейское государст​во. Он возымел намерение построить это государство на фундаменте религиозных предрассудков и воздвигнуть вокруг него священную крепостную стену из религиозных представлений и ритуалов. Однако напрасно он запре​щал поклонение богам-символам, культ которых господ​ствовал в то время в Нижнем Египте и Финикии. Бог Моисея был не чем иным, как египетским богом, изобре​тенным египетскими жрецами, а сам Моисей являлся их учеником. Бог Яхве167 обнажает тайну своего происхож​дения уже одним своим именем, так как оно означает сущность (творений), а огненный куст, служащий ему в качестве символа, есть не что иное, как мировая душа, движущее начало вселенной, которому несколько позд​нее греки поклонялись в образе своего Юпитера, бога-созидателя, и под наименованием Эи, что значит «суще​ствование». Фиванцы почитали этого бога под именем Кнеф, жители Саиса — в виде эмблемы, которую они называли  Исидой168.  богиней,   покрытой   вуалью.   На
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изваянии Исиды была следующая надпись: ,,Я являюсь всем тем, что было, всем, что существует теперь, всем, что будет, и ни один смертный не поднял моего покрыва​ла". Пифагорейцы почитали то же самое божество под именем Весты, а стоическая философия 169 дала ему впол​не точное определение, назвав огненным началом или принципом огня.
«Напрасно стремился Моисей стереть в своей религии следы всего того, что напоминало поклонение звездам. Вопреки его желанию, в ней сохранилось множество черт, по которым легко восстановить ее происхождение: и семь светил или планет великого светильника, и две​надцать камней или знаков в уриме 170 первосвященника, и праздник двух равноденствий, и открытие врат двух полушарий, и церемония с агнцем или небесным овном. Наконец, самое имя Осириса, сохранившееся в песне Мои​сея 171, и ковчег или ящик, представляющий собой под​ражание гробнице, в которую был заключен этот бог,— все это продолжает служить свидетельством связи рели​гиозных представлений и их происхождения из одного общего источника.
10. Религия Зороастра
«Таким был и Зороастр, который двумя столетиями позднее Моисея возродил и проповедовал мидянам и бак​трийцам 172 все то же религиозное учение египтян об Оси​рисе и Тифоне под именем Ормузда и Аримана. Для объ​яснения существующего в природе порядка Зороастр предположил наличие двух сил или двух великих богов, один из которых занят созиданием, творением в царстве света и умеренного тепла (образом чего является лето) и в силу этого является богом знаний, просвеще​ния, благодеяний и добродетели. Второй бог занимается разрушением, он находится в царстве мрака и холода (образом чего служит северный полюс, полюс зимнего хо​лода) и потому является богом невежества, злодеяний и греха. Зороастр применил образные, фигуральные выра​жения, ставшие потом непонятными, и назвал повторяю​щееся каждой весной возрождение природы сотворением мира. Возобновление периода, когда появляются звезды в их сочетаниях, он назвал воскресением. То, что в его уче​нии стало называться будущей жизнью, адом или преис-
подней, раем,— все это было не чем иным, как Тартаром и Елисейскими полями астрологов и географов. Одним словом, Зороастр лишь снова освятил бредовые выдумки уже существовавших до него мистических учений.
11. Брахманизм, или индийское религиозное учение
«Таким же был и индийский законодатель Мену173, живший под этим именем раньше Зороастра и Моисея на берегах Ганга и провозгласивший священным учение о трех началах или богах, которые известны также в Гре​ции. Первый из них, под именами Брамы или Юпитера, Являлся богом-созидателем или творцом всех плодов земли (весеннее солнце), второй, под именами Шивы или Плутона, был богом всякого разрушения (зимнее солн​це) , а третий, которого называют Вишну или Нептун 174— богом-хранителем неподвижности или неизменного состо​яния (солнце в период солнцестояния). Все три бога отличны друг от друга, но вместе с тем все три образуют одного единого бога или божественную силу, которая вос​певается в Ведах, а также в орфических гимнах и пред​ставляет собой не что иное, как Юпитера с тремя глаза​ми*, или эмблему солнца в трех фазах его деятельно​сти в разные времена года. Именно в этом — источник всей системы верований в святую троицу, существо кото​рой тонко и хитро переняли Пифагор и Платон и совер​шенно исказили их переводчики-интерпретаторы.
12. Буддизм, или мистическое религиозное учение
«Наконец, такими же были реформаторы-моралисты, которых почитали со времени Мену под именами Будды, Гаапса, Шекиа, Гаотамы и т. д. Исходя из основ метемпсихоза, но различным образом видоизменив его, они со​здали мистические учения о переселении душ людей пос​ле смерти в другие живые существа. Вначале их учения были полезны тем, что внушали своим последователям ужас и отвращение перед убийством, сострадание ко всем способным чувствовать существам, страх перед на-
* Понятия «глаз» и «солнце» в большинстве   древних   языков народов Азии выражаются одним и тем же словом.
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казаниями и надежду на награду, предназначенные по​рочным и добродетельным людям в будущей жизни, когда их души воплотятся в новые формы. Но в дальнейшем эти религиозные системы стали гибельными вследствие злоупотребления философией сверхчувственного, считаю​щей своим долгом противоречить естественному порядку природы. Они утверждали, что доступный нашим чувст​вам материальный мир — только иллюзия нашей фанта​зии, что существование человека, его жизнь— только сон, а смерть — истинное пробуждение, что тело человека — нечистая темница, из которой он должен стремиться поскорее выйти, или грубая оболочка, которую человек должен истощить, чтобы сделать проницаемой для внут​реннего света, умерщвлением плоти, самосозерцанием, а также выполнением множества обрядов благочестия, настолько странных, что простые люди приходили в изум​ление и могли объяснить себе поведение подвижников-отшельников, только видя в них сверхъестественные су​щества. При этом они затруднялись определить, были ли перед ними боги, ставшие людьми, или люди, ставшие богами.
«Вот дошедшие до нас материалы о религиях, сущест​вовавших в течение длинного ряда веков среди народов, рассеянных до просторам Азии. Случайное стечение об​стоятельств привело к тому, что на берегах Евфрата и Средиземного моря из них сложились новые религии, явившиеся комбинациями старых религиозных представ​лений.
13. Христианство, или аллегорический культ солнца под его таинственными, кабалистическими 175 наименованиями Хрис-ен'а или Христа и Иисуса или Иезуса
«Создавая условия для выделения евреев в особый народ, Моисей тщетно пытался воспрепятствовать втор​жению чужестранных влияний и идей. Непреодолимое влечение, основанное на притягательной силе общности происхождения, непрестанно приводило евреев обратно к старым религиозным культам, подобным верованьям соседних народов, а неизбежные торговые и политические отношения, в которые евреи вступали с окружающими народами, изо дня в день укрепляли их родственные связи, их влияние.
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«До тех пор пока сохранилось национальное государ​ство, принудительная сила правительственной власти и законов, противодействуя всему новому, сдерживала и умеряла это влияние. И все же, несмотря на запреты, на всех высотах 176 стояло множество идолов, и бог Солнца с его колесницей, запряженной конями, был нарисован во дворцах царей и даже в храме Яхве. Но когда завое​вания властителей Ниневии и Вавилона ослабили власть еврейского государства, еврейский народ, предоставлен​ный самому себе и побуждаемый своими победителями, перестал противиться своей склонности к нечестивым ве​рованиям, и в Иудее официально установилось язычество. Сначала ассирийцы, расположившиеся на землях мест​ных племен, распространили учения магов в Самарийском царстве, а вскоре эти учения проникли и в Иудейское царство. Позднее же, когда Иерусалим был покорен, египтяне, сирийцы, арабы, стекавшиеся в эту страну, при​несли с собой свои верования, и религия Моисея вновь была изменена.
«С другой стороны, жрецы и знать, переселенные в Ва​вилон 177 и воспитанные там в духе халдейской науки и веры, в течение своего пятидесятилетнего пребывания в этой стране впитали все халдейское богословие. С этого времени к евреям проникло и получило права граждан​ства учение о злом духе или сатане, об архангеле Михаи​ле, о «ветхом деньми» Ормузде, о мятежных ангелах, о сражениях на небесах, о бессмертии души и воскресении из мертвых. Все эти элементы религии либо не были из​вестны Моисею, либо были осуждены молчанием.
«Возвратившись на родину, евреи принесли с собой вое эти идеи. Нововведения сначала возбудили споры между их приверженцами фарисеями и противниками саддукеями, представителями древнего национального еврейского религиозного культа. Однако первые использовали склонности самого еврейского народа и уже усво​енные им привычки. Кроме того, фарисеи опирались на авторитет своих освободителей и учителей — персов. По​этому фарисеи взяли верх над саддукеями и дети Мои​сея приняли богословие Зороастра.
«Особенно способствовало такому объединению слу​чайное сходство двух основных идей обеих религий. Так возникло новое религиозное учение, судьба которого столь же удивительна, как и причины его появления.
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«После того как ассирийцы разрушили Самарийское царство, мыслящие иудейские головы непрестанно пред​вещали ту же участь и Иерусалиму. Все их пророчества имели одну характерную особенность: они заканчивались обещаниями благополучия и возрождения.
«Верховные жрецы нарисовали перед еврейским на​родом образ царя-освободителя, который должен восста​новить прежнюю славу еврейской нации. Они предсказы​вали, что еврейский народ вновь возродится и станет мо​гущественным народом-завоевателем, а Иерусалим — столицей империи, простирающейся на весь мир.
«Действительные события оправдали первую часть этих предсказаний — Иерусалим был разрушен, и народ проникся верой во второе предсказание. Истерзанные и подавленные евреи с нетерпением стали ожидать победо​носного царя-освободителя, который должен был спасти народ Моисея и возродить государство Давида 178.
«С другой стороны, в священных преданиях и мифах прошедших веков, получивших распространение по всей Азии, содержалось совершенно аналогичное учение. Сре​ди людей только и шла молва о каком-то великом пос​реднике, последнем судье, грядущем спасителе, который будет царем, богом-завоевателем и законодателем, возв​ратит земле золотой век, освободит ее от власти зла и установит царство добра, мира и счастья.
«Эти идеи овладели народами и захватили их с тем большей силой, что люди обретали в них утешение, нахо​дясь в гибельном и бедственном состоянии в результате опустошений, вызванных деспотизмом завоевателей.
«Такое совпадение между предсказаниями пророков и прорицателей из народа взволновало евреев. Пророки, несомненно, владели искусством рисовать свои картины в духе мистических книг, которые служили для языческих мистерий. Таким образом, в Иудее господствовало все​общее ожидание великого посланца небес, ожидание спа​сителя, когда был произведен хитроумный подсчет, опре​деливший время его пришествия.
«В священных -книгах персов и халдеев было записа​но, что мир совершает двенадцать тысяч полных круго​вращений, разделенных на две части, одна из которых является периодом царства добра и заканчивается через шесть тысяч оборотов, другая же — временем зла и за​канчивается по прошествии других шести тысяч. Перво-
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начальные авторы этой записи имели в виду годичный оборот небесной сферы, называемой миром (т. е. обра​щение, состоящее из двенадцати месяцев или знаков, каждый из которых делился на тысячу частей), а также два следовавших друг за другом периода года, зиму и лето, каждый из которых состоял из шести тысяч частей. «Эти выражения, несомненно двусмысленные, были неправильно истолкованы. Вместо их действительного фи​зического и астрологического значения им был придан абсолютный и нравоучительный смысл. Получилось, что годичный кругооборот мира был принят за столетний, т. е. вековой, а тысячные части месяца — за тысячелетия. Полагая на основе действительных фактов истории, что человечество живет ;в период царства зла и несчастий, сделали вывод, будто этот период должен закончиться по прошествии шести тысяч лет.
«И вот сделанный согласно принятым у евреев исчис​лениям расчет показал, что от сотворения мира (фиктив​ного) прошло приблизительно шесть тысяч лег. Это совпадение вызвало брожение в умах. Только и было раз​говоров, что о близком конце. Люди спрашивали жрецов-прорицателей, что говорят на этот счет их мистические книги, и жрецы указывали разные сроки. Все ждали появ​ления спасителя, некоторые стали утверждать, будто ви​дели его, а какой-то экзальтированный человек даже сам поверил, что является таким мессией, и нашел себе при​верженцев. Последние, лишившись своего руководителя в результате действительного происшествия, своими рас​сказами дали повод для слухов, которые мало-помалу стали восприниматься как исторический факт. На эту кан​ву скоро были перенесены все подробности из мифологи​ческих преданий. В результате и явилось «подлинное» и «цельное» религиозное учение, в истинности которого больше не позволено было сомневаться.
«В мифологических преданиях было сказано, что вна​чале мужчина и женщина своим грехопадением ввели в мир зло и грех. Предания ссылались на тот астрономи​ческий факт, что небесная Дева и мужчина-пастух (Во​лопас), заходя почти одновременно с солнцем в период осеннего равноденствия, оставляют небо на попечение одних зимних созвездий и, уходя за горизонт, как будто впускают в мир духа зла — Аримана, фигурально изобра​жавшегося созвездием Змея.
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«В преданиях говорилось также, что женщина увлекла за собой, соблазнила мужчину. И действительно, Дева, заходя первой, как будто увлекала вслед за собой пасту​ха-волопаса.
«Предания утверждали, что женщина прельщала, ис​кушала мужчину, предлагая ему попробовать красивые и вкусные плоды, дававшие познание добра и зла. И дей​ствительно, Дева держит в руке ветку с плодами, которую она как будто протягивает Волопасу, а ветка — эмблема осени, помещенная на изображении Митры, между симво​лами зимы и лета. Создавалось впечатление, будто Дева открывает дверь, дает ключ к познанию добра и зла.
«В преданиях говорилось, что эта пара была изгнана из небесного сада и у райских врат был поставлен для охраны херувим с огненным мечом. И действительно, ког​да Дева и Волопас опускаются по небесному своду и за​ходят за горизонт, по другой стороне неба поднимается Персей с мечом в руке, и кажется, будто этот дух унич​тожает на летнем небе райский сад, царство плодов и цветов.
«В преданиях говорилось, что у этой Девы должно родиться дитя, которое сразит змея, сокрушив ему голову, и освободит мир от греха. Дитя здесь символически обо​значает солнце. В период зимнего солнцестояния, когда персидские маги гадали и предсказывали по положению звезд, каким будет новый год, солнце находилось как бы в лоне Девы, восходя почти одновременно с заходом этой звезды на восточном горизонте, и потому на астро​логических картинах неба солнце изображали в виде мла​денца, которого кормит грудью непорочная дева. В даль​нейшем, во время весеннего равноденствия, солнце прев​ращалось в Овна или Агнца — победителя созвездия Змея, которое исчезало с неба.
«Предания гласили, что в детстве этот божественный по своей сущности небесный искупитель будет жить в унижении и безвестности, кротко перенося крайнюю бед​ность. И это находило себе символическое подтвержде​ние в том, что солнце в зимнее время склоняется к гори​зонту и первое из четырех времен года проходит во мраке, крайней бедности, голоде, посте и лишениях.
«В преданиях говорилось, что солнце-спаситель, бу​дучи предано смерти злодеями, воскресло, одержав побе​ду над смертью, что оно вновь поднялось из преисподней
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на небеса, где будет царить вечно. И в связи с этим жре​цы напоминали, что именно такова жизнь солнца. Закан​чивая свой путь в период зимнего солнцестояния, когда мир находится во власти Тифона и его мятежных анге​лов, солнце как будто обрекается этими злыми силами на смерть, но вскоре после этого возрождается, воскресает на небесном своде, где и остается.
«Наконец, эти предания, ссылаясь на загадочные аст​рономические названия, утверждали, что спаситель бу​дет носить имя Крис, что значит ,,хранитель". Вот отку​да, индийцы, вы взяли своего Крис-ен или Кришну179, а вы, христиане, греческие и западные,— вашего Христа, сына Марии. Иногда он назывался Иез. Сочетание этих трех букв, если взять их в числовом значении, образует число 608, один из солнечных периодов. И вот, европейцы, то имя, которое вместе с присоединенным к нему латин​ским окончанием стало именем вашего Иезуса или Иису​са.. Это — древнее кабалистическое имя, присвоенное юно​му Вакху, тайному (ночному) сыну девы Минервы180. Всей историей своей жизни и даже своей смертью Вакх напоминает христианского бога, и оба они являются эмб​лемами или олицетворениями дневного светила».
При этих словах поднялся громкий ропот со стороны христианских групп, но мусульмане, ламы и индийцы призвали их к порядку, и оратор смог закончить свою речь.
«Теперь вы знаете,— сказал он,— как в хаосе и анар​хии трех первых веков сложилась остальная часть ва​шей религиозной системы, сколько самых причудливых взглядов разделяло умы людей и с каким упорством они отстаивали свои религиозные верования, потому что Эти верования одинаково были основаны на древних преданиях и в равной мере почитались священными. Вы знаете, что по прошествии трехсот лет государство присоединилось к одной из этих сект и признало ее ре​лигию правоверной, т. е. господствующей, в отличие от других, которые, вследствие малочисленности их при​верженцев, стали считаться ересями. Вы знаете, что эта религия распространялась средствами насилия, оболь​щения, подкупа. Ее влияние выросло, но в дальнейшем христиане разделились, и это ослабило их. Спустя шесть​сот лет после возникновения христианства на основе этой религии и религии евреев возникло еще одно новое
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учение, причем основатель его Мухаммед сумел за счет последователей Моисея и наместников Иисуса создать политическую и теократическую державу.
«Если вы теперь попытаетесь кратко изложить суще​ство всей истории религиозного мировоззрения, вы уви​дите, что -в основе оно имело только ощущения и потребности людей, что идея бога имела в качестве про​тотипа и образца физические силы природы, материаль​ные явления, воздействовавшие на человека как нечто приятное или отталкивающее, как благо или зло,— ины​ми словами, доставляющее человеку удовольствие или страдание. Вы поймете, что все системы религии разви​вались по одному пути и имели одинаковое происхож​дение, что во всех религиозных учениях в образе богов и под именем богов всегда изображались деятельность природы, страсти людей и их предрассудки. Вы пойме​те, что целью нравоучительных наставлений всех рели​гий являлось стремление к благополучию и отвращение к страданию, но народы и большинство законодателей, не зная путей, ведущих к счастью, создали себе ложные и противоречивые представления о пороке и добродете​ли, о добре и зле, другими словами,— о том, что делает человека счастливым или несчастным.
«Вы увидите, что причины, пути и средства распро​странения и утверждения всех религий представляли со​бой ту же самую картину борьбы страстей и сходных по своему существу событий. Вечные споры о словах слу​жили предлогом для проявления религиозного рвения, для переворотов и войн, вызванных честолюбием руко​водителей народов, коварством тех, кто издает для народов законы, легковерием и невежеством народа. Про​поведники религии обращают в свою веру людей с край​ней жадностью, корыстолюбием, религиозной нетерпи​мостью.
«Наконец, вы увидите, что вся история религий есть лишь история блужданий человеческого разума, кото​рый не понимает окружающего мира и все-таки хочет решить загадку, стоящую перед ним. Оставаясь вечно изумленным зрителем природы — этого доступного его наблюдениям, но таинственного чуда, человек выдумы​вает причины, предполагает фантастические цели все​ленной, строит системы. Затем, обнаружив в них недо​статки, человек разрушает эти системы лишь для того,
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чтобы построить новые, столь же порочные. Он ненави​дит свои прежние ошибки и заблуждения, от которых отказался, но не замечает тех, которым предается те​перь. Человек отвергает истину, которая взывает к нему о признании, сочиняет пустые вымыслы о фанта​стических существах и, беспрестанно мечтая о мудрости и счастье, продолжает блуждать ,в лабиринте страданий и безумств».
Главa XXIII ПОДЛИННАЯ  ЦЕЛЬ ВСЕХ РЕЛИГИЙ
Гак говорил оратор, обращаясь к людям, собравшим​ся для того, чтобы исследовать вопрос о происхождении и внутренней связи религиозных представлений.
Как только он закончил свою речь, богословы, пред​ставители различных религиозных систем, принялись ее обсуждать.
«Это безбожная, нечестивая речь,— говорили одни из них.— Оратор просто стремится разрушить всякую веру, посеять в умах людей семена неподчинения, унич​тожить власть и влияние духовных лиц».
«Это выдумка,— сказали другие,— искусное построе​ние из догадок и предположений; но оно лишено осно​ваний».
А умеренные и осторожные люди добавили: «Предпо​ложим, что все это правда, но для чего разоблачать эти тайны? Наши религиозные представления, несомнен​но, полны заблуждений. Однако эти заблуждения слу​жат уздой, необходимой для народа. Мир идет этим пу​тем вот уже две тысячи лет, зачем изменять направле​ние?»
И уже начал нарастать ропот, который обыкновенно поднимается против всего нового, когда в спор вступила многочисленная группа людей из народа, а также и не​цивилизованных людей всех стран, всех наций, для ко​торых не существуют ни пророки, ни богословы, ни ре​лигиозные законы. Выйдя вперед, эти люди привлекли к себе внимание всего собрания, и один из них, взяв слово, сказал законодателю:
«Посредник и третейский судья народов! С самого начала     этого    обсуждения     мы    слышим     странные
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повествования, никогда не слыханные нами прежде. Мы ошеломлены всем тем, что здесь говорилось как мудрого, так и абсурдного, одинаково оставшегося непонятным ра​зуму и посеявшего в нас неуверенность и сомнения. Осо​бенно тревожит и волнует нас одна мысль. Желая сделать правильный вывод из всех сообщенных здесь изумитель​ных фактов и противоречивых утверждений, мы спраши​ваем себя: действительно ли важны все эти споры? И ка​кая необходимость нам знать, что происходило пять или шесть тысяч лет назад в неведомых нам странах, среди людей, которые останутся нам неизвестными? Для чего может служить нам верное или ложное знание о том, существует ли мир в течение шести или двадцати тысяч лет, о том, образовалcя ли он из ничего или из какого-то вещества, возник сам по себе или с помощью творца-работника, который в свою очередь нуждается в созда​теле? Как возможно, чтобы мы, не знающие хорошенько даже и того, что происходит вблизи от нас, ответили на вопрос о том, что происходит или может произойти на солнце, на луне или в воображаемых местах из области фантазий?! Мы не помним своего собственного детства, как же можем мы знать о детстве мира? Кто может за​свидетельствовать события, которых не видел ни один че​ловек? И кто может удостоверить то, что никому непо​нятно?
«Если мы ответим „да" или „нет" относительно всех этих химер,— что прибавится или убавится в нашей жиз​ни? До настоящего времени ни наши отцы, ни мы сами не имели обо всем этом никакого понятия и не находим, что из-за нашего знания или незнания всех этих вещей, мы могли бы получить больше или меньше солнечного света, средств существования, больше или меньше бед​ствий или благ.
«Если знакомство со всеми этими предметами так не​обходимо, почему же мы, ничего о них не зная, жили до сих пор ничуть не хуже тех, кого это так сильно бес​покоит? Если же такое знание излишне, тогда зачем мы сегодня берем на себя труд спорить обо всем этом?»
И, обращаясь к ученым и богословам, простые люди сказали:
«Как можем мы,— бедные, необразованные люди, все​го времени которых едва хватает на заботы о поддер​жании своего существования и на труд, которым пользу-
етесь вы,— изучить все рассказываемые вами истории, прочитать все книги, на которые вы ссылаетесь, научить​ся различным языкам, на которых написаны эти книги!? На это не хватило бы и ста лет жизни».
«Нет необходимости,— сказали богословы,— чтобы вы приобретали так много знаний. Мы это делаем за вас».
«Но вы сами,— возразили простые люди,— со всей вашей ученостью не пришли к единому мнению! Какая же польза от ваших знаний? А кроме того, как можете вы отвечать за нас? Если вера одного человека распро​страняется на многих, то какая вам необходимость ве​рить самим? Когда ваши отцы решали вопрос о вере за вас, это имело свои оправдания, потому что они забо​тились о вашем будущем. Однако подумайте сами, что значит верить, если вера не оказывает влияния ни на один из ваших поступков? На какие ваши действия может по​влиять, например, вера в вечность мира или убежден​ность в том, что мир конечен?»
«Это оскорбление бога»,— заявили богословы.
«В чем ваши доказательства?»—спросили простые люди.
«Доказательства в наших книгах»,— ответили бого​словы.
«Мы  не   понимаем   их»,— возразили  простые  люди.
«Мы понимаем их за вас»,— заявили богословы.
«В этом-то и состоит главное затруднение,— возрази​ли простые люди.— По какому праву вы считаете себя посредниками между нами и богом?»
«По божьему повелению»,— ответили богословы.
«Дайте доказательства того, что так повелел бог»,— сказали простые люди.
«Доказательства в наших книгах»,— сказали богосло​вы.
«Мы их не понимаем,— снова повторили простые люди.— Почему этот справедливый бог дает вам такие привилегии и особые права над нами? Почему этот об​щий отец всех людей обязывает нас верить, хотя у нас нет такой убежденности, как у вас? Он говорил с вами, пусть будет так. Он непогрешим, но не обманывает вас. Но с нами говорите вы,— вы, а не сам бог! Кто гаран​тирует нам, что вы не заблуждаетесь сами или не стре​митесь ввести нас в заблуждение? А если мы обмануты,
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то каким образом этот справедливый бог спасет нас вопреки своим законам? Или как осудит он нас «а ос​нове законов, которых мы не знаем?»
«Он дал вам естественный закон»,— сказали бого​словы.
«Что такое естественный закон? — спросили прос​тые люди.— Если достаточно этого закона, для чего бог дал другие законы? Если естественного закона недоста​точно, почему он дал нам несовершенный закон?»
«Его решения являются тайнами,— возразили бого​словы,— и его правосудие иное, чем правосудие людей».
«Если его справедливость и правосудие,— возразили простые люди,— не такие, как наши, то имеем ли мы ка​кие-нибудь средства, чтобы о них судить? Больше того, зачем нужны все законы бога и какую цель они пресле​дуют?"
«Цель этих законов — дать вам больше счастья,— ответил один из богословов,— сделав вас лучше и добро​детельнее. Бог возвестил о себе посредством стольких прорицаний и чудес для того, чтобы научить людей поль​зоваться его благодеяниями и не наносить друг другу вред»
«В таком случае,— сказали простые люди,— нет не​обходимости так много исследовать и так много рассуж​дать. Укажите нам религию, лучше всех других осущест​вляющую цель, которую ставят перед собой все рели​гии!»
Тут богословы всех групп стали превозносить мораль​ный дух своих религий. Каждый из них утверждал, что именно его верования превосходят все другие, и между представителями религиозных культов поднялся новый, еще более ожесточенный спор.
«Только мы одни,— сказали мусульмане,— обладаем высокой нравственностью в истинном значении этого сло​ва, только наша религия учит всем добродетелям, полез​ным людям и угодным богу. Мы исповедуем и провозгла​шаем справедливость, бескорыстие, самоотверженную покорность провидению, милосердие к нашим братьям, ми​лостыню, смирение. Мы не лишаем души людей покоя суеверными страхами. Мы живем без тревог и умираем без угрызений совести».
«Как смеете вы говорить о морали,— возразили им христианские священники,— вы, глава которых позволял
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себе распущенность, нарушение правил, а также и дру​гим проповедовал бесстыдство? Вы, первой заповедью которых является убийство и война! Мы берем в свидете​ли опыт истории. В течение двенадцати столетий вы сво​им фанатическим усердием непрестанно сеяли среди на​родов смуту и резню. И если сегодня некогда цветущая Азия погрязла в варварстве, если ее народы разорены, то они обязаны этим вашему учению, которому следует приписать все их бедствия. Именно ваше учение,— с од​ной стороны, освящая невежество и самый крайний дес​потизм стоящих у власти, с другой — предписывая лю​дям, которыми управляют, самое слепое повиновение,— притупило в человеке все его способности, погасило в нем всякую предприимчивость, погрузило народы в со​стояние грубости и одичания.
«Совсем иная наша возвышенная небесная мораль. Именно она освободила людей от первоначального вар​варства, освободила людей от бессмысленных суеверий и жестокостей идолопоклонства, отменила человеческие жертвоприношения и постыдные оргии мистерий нече​стивцев-язычников, очистила нравы, запретила кровосме​шение, прелюбодеяние, цивилизовала дикие народы, заставила исчезнуть рабство. Христианство утвердило но​вые, прежде неизвестные добродетели: милосердие к лю​дям, равенство людей перед богом, прощение, забвение обид и оскорблений, подавление всех страстей, презрение к мирским почестям и величию. Одним словом, наша ре​лигия сделала жизнь верующего поистине святой, при​дав ей духовное совершенство».
«Мы не можем не выразить восхищения тем,— возра​зили мусульмане,— с каким искусством вы умеете соче​тать это милосердие, эту евангельскую кротость, которую вы так усердно выставляете напоказ, с поношениями и оскорблениями, которыми вы непрестанно наносите раны вашим ближним. Поскольку вы бросаете столь тяжкое обвинение в безнравственности великому человеку, кото​рого мы чтим, мы могли бы отплатить вам тем же, ука​зав из мести на что-либо предосудительное в поведении того, кому вы поклоняетесь.
«Однако мы презираем подобные приемы и потому ограничимся существом вопроса. Мы утверждаем, что ваша евангельская мораль вовсе не отличается тем со​вершенством, какое вы ей приписываете, и что неправда,
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будто она утвердила в мире неизвестные новые доброде​тели. Например, равенство людей перед богом, а также вытекающее отсюда братство и благоволение людей друг к другу, о которых вы говорили, были в действительности догмами герметической или саманейской секты, от кото​рой вы происходите. Что касается прощения обид, то ему учили даже язычники. Однако в широком толковании, какое вы придаете учению о всепрощении, оно перестает быть добродетелью и превращается в проповедь порока. Ваша столь хваленая заповедь — если тебя ударили по одной щеке, подставь другую — не только противоречит всем нормальным человеческим чувствам, но противна вообще всякой идее справедливости. Она придает смело​сти злодеям, так как обещает им безнаказанность. Она унижает добрых людей, обрекая их на рабство. Она пре​дает мир бесчинствам и тирании. Она разлагает общест​во, ведет к его распаду.
«И таков действительный дух вашего учения. Ваши евангелия в своих заповедях и иносказаниях никогда не изображают бога иначе как деспотом, для которого не существует законов справедливости. Это пристрастный отец, который обращается с развращенным, испорчен​ным ребенком, с блудным сыном более милостиво, чем с другими — почтительными и добронравными детьми. Это капризный хозяин, который назначает рабочим, пот​рудившимся всего один час, одинаковую плату с теми, кто до утомления работал в течение целого дня. Он ока​зывает предпочтение тем, кто пришел последним, перед теми, кто пришел первым. Со всех сторон, во всех отно​шениях это мораль человеконенавистническая и антиоб​щественная. Она внушает человеку отвращение к жизни, к обществу, она стремится лишь к одному: побудить лю​дей вступать в монашество и не вступать в брак.
«Что касается способов, которыми вы проводите в жизнь правила вашей нравственности, то мы в свою оче​редь призываем в свидетели факты истории. Мы спраши​ваем вас, не евангельская ли кротость ваших нравов вы​звала нескончаемые войны между христианскими секта​ми, свирепые гонения на так называемых еретиков, ваши крестовые походы против ариан181, манихеев, протестан​тов, не говоря о походах, которые вы совершали против нас, и о ваших коварных, еще существующих сообщест​вах,  давших присягу   продолжать   крестовые   походы?
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«Мы спрашиваем, неужели ваше евангельское мило​сердие побудило вас, христиан, истребить целые народы в Америке, повергнуть в прах государства — Мексику и Перу182? Что заставляет вас без конца опустошать Аф​рику, жителей которой вы продаете, как животных, в на​рушение ваших законов об отмене рабства? Неужели ваша евангельская нравственность побудила вас разгра​бить Индию, владения которой вы захватили? Наконец, не христианская ли мораль вот уже в течение трех столе​тий держит в страхе людей, вызывает раздоры, постоян​но нарушает мир и покой народов трех континентов. Не случайно, что наиболее мудрые и высоконравственные из этих народов, такие, как китайцы и японцы, вынуждены были прогнать вас, чтобы избавиться от ваших оков и восстановить внутренний мир?»
И брамины, раввины, бонзы, шаманы, жрецы с Мо​лукских островов и с берегов Гвинеи, все одновременно, засыпали христианских богословов упреками.
«Да!—кричали они.— Эти люди — разбойники, лице​меры, они проповедуют простодушие, для того чтобы зло​употреблять доверчивостью людей, смирение и покор​ность— чтобы легче их порабощать, бедность — чтобы присваивать себе все богатства. Они обещают загробную жизнь, для того чтобы легче было отнять у людей их действительную жизнь. Разглагольствуя о терпимости и милосердии, они сжигают во имя божие людей только за то, что эти люди поклоняются богу иначе, чем они».
«Жрецы-обманщики,— отвечали христианские мисси​онеры,— это вы вводите в заблуждение легковерные и невежественные народы, для того чтобы их подчинять. Это вы превращаете ваше духовное звание в средство обмана и мошенничества. Вы превратили религию в сред​ство удовлетворения вашей жадности, вашего корысто​любия. Вы притворяетесь, будто находитесь в общении с духами, и они возвещают в качестве прорицаний лишь вашу собственную волю. Вы утверждаете, будто, пред​сказывая будущее, читаете его по звездам, в действи​тельности же эти „веления судьбы" выражают лишь ваши желания. Вы заставляете говорить идолов, и боги явля​ются лишь орудием ваших страстей. Вы приду​мали жертвоприношения и жертвенные возлияния, что​бы присваивать молоко, мясо и жир скота, приносимого в жертву. С благочестивым видом вы пожираете пищу,
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предназначаемую для богов, которые в действительности ничего не едят, и таким способом отнимаете у народа средства пропитания, добываемые тяжелым трудом».
«А вы,— возразили брамины, бонзы, шаманы,— вы продаете легковерным людям напрасные молитвы за души усопших. Вашими индульгенциями или отпущениями грехов вы присваиваете себе могущество и функции са​мого бога. Превращая милости бога и прощение богом человеческих грехов в предмет торговли, вы продаете с публичных торгов сами небеса, а установив систему по​каяний и искупления грехов за плату, вы вводите таксу на право совершать преступления. Этим вы извращаете все понятия людей о совести и чести».
«Добавьте сюда,— сказали имамы,— что христиан​ские священники являются изобретателями самого худ​шего из злодеяний — абсурдного и безбожного принуж​дения верующих рассказывать им, священникам, о самых интимных тайнах, о своих сокровенных мыслях, поступ​ках, желаниях (исповедь). Наглое любопытство христи​анского духовенства находит свое выражение в дей​ствиях инквизиции, которая проникает вплоть до супру​жеского ложа, до самых неприкосновенных тайн человеческого сердца».
Так, бросая друг другу все новые и новые упреки, бо​гословы начали разоблачать все преступления духовен​ства различных религий, все пороки, присущие этому сословию. При этом раскрылось, что нравы духовенства всех народов, их образ мыслей и все их поведение абсо​лютно одинаковы.
Обнаружилось, что духовенство повсюду образует тайные объединения или корпорации, являющиеся вра​гами остальной части общества.
Выяснилось, что служители церкви повсюду присвои​ли себе особые права и привилегии, а также право не​прикосновенности, в силу чего они уклоняются от всех тягот, обременяющих другие классы.
Оказалось, что духовенство повсюду вовсе не облег​чает тяжелую жизнь землепашца, совсем не стремится избавить солдата от опасностей, торговца — от разоре​ния.
Люди духовного звания везде живут не вступая в брак, чтобы не стеснять себя даже и семейными обязан​ностями.
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Духовное сословие  повсюду   прикрывается   плащом бедности, пряча под ним секрет своей богатой жизни и уменье   обеспечить   себе   тайно всевозможные наслаж​дения.
Под внешним покровом нищеты духовное сословие собирает налоги, более обременительные, чем налоги го​сударей.
Под видом приношений и даров церкви духовенство повсюду обеспечивает себе верные и свободные от нало​гов доходы.
Духовные лица повсюду живут в праздности и распу​щенности, но делают вид, будто, отрешившись от всего земного, сосредоточенно предаются духовному созерца​нию и молитвам.
Духовенство повсюду утверждает, что милостыня яв​ляется добродетелью, чтобы спокойно жить за счет тру​да других людей.
Оно придумало религиозные церемонии с целью до​биться уважения и благоговения народа. Подставляя себя вместо богов, за посредников и истолкователей воли ко​торых они себя выдают, духовные лица делают это лишь для того, чтобы присвоить себе всю власть. Именно в этих целях,— в зависимости от степени невежества или просвещенности народов,— священники становились то астрологами, предсказателями судьбы по звездам, то колдунами, магами, волшебниками, вызывавшими души умерших, то обманщиками-шарлатанами, то лекарями, исповедниками государей,— и все это всегда только для того, чтобы управлять в интересах  собственной выгоды.
Духовенство то возвеличивало власть королей и объ​являло личность короля священной с целью привлечь к себе его милости и стать причастным к его власти, то проповедовало убийство тиранов183 (воздерживаясь от точного определения понятия тирании), чтобы отомстить королям за их высокомерие или непослушание.
Служители церкви всегда называли безбожием все то, что наносило ущерб их выгодам и интересам. Они препятствовали всякому просвещению народа, чтобы осуществлять свою монополию на ученость, на знания. Во все времена, во всех странах духовенство знало сек​рет и находило способы жить в тишине и спокойствии среди вызванной им самим анархии и беспорядка, поль​зоваться безопасностью при деспотизме, которому само
191
покровительствовало, жить не трудясь среди тружени​ков, которым оно само проповедовало усердие в труде, жить в изобилии среди крайней нищеты. При всем том духовенство везде ведет весьма странную, только ему одному доступную торговлю, продавая легковерным лю​дям слова, жесты, телодвижения, за что эти люди платят, как за самое необходимое, самые высокие цены.
Охваченные гневом народы готовы были растерзать на куски людей, которые обманывали их доверие. Но за​конодатель остановил их и обратился к правителям и бо​гословам:
«Скажите сами, наставники народов, ведь именно так вы их обманывали?»
И смущенные, пристыженные священники ответили: «О законодатель! Мы только люди, а народы так суевер​ны! Они сами побудили нас совершить эти ошибки».
«О законодатель! —заявили правители.— Народы так невежественны и так низки душой, так проникнуты раб​ским духом! Они сами распростерлись ниц, сами надели на себя ярмо—стоило им только его показать».
«Народы!—сказал тогда законодатель.— Запомните то, что вы только что услышали. Это две глубокие истины. Да, вы сами виноваты в несчастьях, на которые жалуе​тесь. Вы сами поощряете тиранов своим трусливым угод​ничеством и низкопоклонством перед их могуществом, своим неразумным восхищением их фальшивой добро​той, своим приниженным повиновением; тем, что пони​маете свободу как право на своеволие и распущенность; тем, что легковерно позволяете себя обманывать. Кого вы можете наказать за ваше невежество и вашу алч​ность?»
Озадаченные народы ответили на его слова лишь сумрачным молчанием.
Глава  XXIV
РЕШЕНИЕ ПРОТИВОРЕЧИВОЙ ПРОБЛЕМЫ
Снова взяв слово, законодатель сказал: «О народы! Я выслушал спор о ваших религиозных взглядах. Разногласия, которые вас разделяют, вызвали меня на серьезные размышления. У меня возникло при
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этом немало вопросов, которые я и предложу вам, чтобы внести  в них ясность.
«Во-первых, внимательно рассматривая различия и разногласия, содержащиеся в верованиях, с которыми вы себя связываете, я хочу спросить вас, что лежит в ос​нове ваших религиозных убеждений? Руководствуетесь ли вы продуманным выбором, когда идете под знаменем одного пророка, а не какого-нибудь другого? Сравнивали ли вы религиозные учения, прежде чем предпочесть одно из них и отказаться от других? Подвергли ли вы их зрелому рассмотрению? Или вы приняли свою религию в силу случайности рождения, подчиняясь власти привыч​ки и воспитания? Не рождаетесь ли вы христианами на берегах Тибра, мусульманами на берегах Евфрата, идо​лопоклонниками на берегах Инда точно таким же обра​зом, как рождаетесь блондинами в странах Севера или со смуглой кожей под лучами африканского солнца? А если ваша принадлежность к определенной религии — лишь следствие случайности вашего рождения в той или другой части земного шара, следствие того, что такова была религия ваших родителей и ваших родичей, то как же может быть, чтобы простая случайность стала причи​ной ваших убеждений, аргументом в пользу истинности вашей веры?
«Во-вторых, размышляя о ваших притязаниях на иск​лючительность, о вашей нетерпимости, доходящей до са​модурства и беззаконий, по отношению к тем, кто испо​ведует другую веру, я прихожу в ужас от последствий, к которым ведут ваши убеждения.
«Народы! Все вы взаимно горите священным гневом друг против друга. Но представьте себе, что вот сейчас всеведущее существо, которому вы поклоняетесь, сойдя с небес, облеченное всей своей властью, садится на этот трон, чтобы всех вас судить. Представьте себе, что это существо говорит вам: „Смертные! Я применю к вам ваше собственное правосудие, вашу справедливость. Сегодня будет отдано предпочтение одному из всех тех культов, которые вас разделяют. Все остальные религии, все это множество знамен, народов, пророков будут осуждены на погибель. Но этого еще недостаточно. Из всех сект из​бранного мною религиозного культа понравиться мне мо​жет только одна, все же остальные будут осуждены. Но и этого    все    еще    недостаточно.    Из    этой   маленькой
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сохраненной нами группы я должен исключить еще и всех тех, кто не выполнил условий, предписываемых запове​дями его религии. О люди! Каким ничтожным числом избранных ограничиваете вы ваш род! К какому жалкому результату сводите необъятные возможности моей бла​гости и моих добрых дел! На что обрекаете вы меня са​мого — вашего бога, если на опустошенной земле почти не останется людей — почитателей моей славы, моего ве​личия?!"»
И, встав со своего места,  законодатель  продолжал:
«Вы сами этого хотели, народы! Вот перед вами урна, в которой находятся записки с названиями ваших рели​гий и религиозных сект. Только одна из них окажется выигравшей... Так решайтесь, набирайтесь храбрости и вынимайте ваш страшный жребий».
Но народы вскричали, охваченные ужасом: «Нет, нет, все мы братья, мы все равны. Мы не можем осуждать друг друга, выносить друг другу приговор».
Тогда законодатель вновь занял свое место и сказал:
«О люди! Вы спорите по поводу стольких вопросов. Так выслушайте же со вниманием одну загадку, которую вы мне предложили, но должны решить сами».
А когда народы напрягли все свое внимание, чтобы слушать и понимать его, законодатель поднял руку к небу и сказал, указывая на солнце:
«Народы, вот это солнце, светящее вам, кажется вам квадратным или треугольным?»
«Нет,— послышался единодушный ответ,— солнце круглое».
Затем, взяв золотые весы, стоявшие на алтаре, за​конодатель спросил:
«Вот это золото, которое каждый день бывает у вас в руках в виде монет,— более ли оно весомо, чем медь такого же объема?»
«Да,— ответили единодушно все народы,— золото бо​лее весомо, чем медь».
Взяв в руки меч, законодатель спросил:
«Вот это железо менее твердо, чем свинец?»
«Нет»,— сказали народы.
«Сладок ли сахар? Горька ли желчь?»
«Да»,— ответили народы.
«Все ли вы любите наслаждения и ненавидите стра​дания?»
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«Да»,— последовал ответ.
«Таким образом, по этим вопросам вы все согласны между собой, как и по множеству других подобных во​просов. А теперь скажите, есть ли пропасть в центре земли и есть ли обитатели на луне?»
Среди народов поднялся всеобщий шум. Каждый от​вечал на эти вопросы по-разному. Одни говорили „да", другие говорили „нет". Одни утверждали, что это веро​ятно, другие говорили, что сам вопрос — праздный и смешной, третьи считали, что неплохо было бы это знать. Словом, последние вопросы вызвали общее несогласие.
Через некоторое время, призвав к тишине, законода​тель сказал:
«Народы! Объясните мне эту загадку. Я задал вам целый ряд вопросов, по которым вы все, независимо от расовых и религиозных различий, имели одинаковое мне​ние. Люди с черной и с белой кожей, почитатели Му​хаммеда или Моисея, поклонники Будды или Иисуса — все дали на лих один и тот же ответ. Я предложил вам другие вопросы,— и вот вы все несогласны между со​бой! Чем объясняется ваше единодушие в одном случае и разногласие в другом?»
Слова попросила группа самых простых, необразо​ванных людей и дала следующий ответ: «Причина очень проста. В первом случае мы видим предмет, мы воспри​нимаем его своими чувствами. Мы судим и говорим о нем на основе ощущений. Во втором случае речь идет о предметах, находящихся вне досягаемости наших чувств, и мы говорим о них лишь на основе догадок и предположений».
«Вы правильно решили трудный вопрос,— ответил законодатель.— Итак, согласно вашему собственному признанию, установлена следующая истина.
«Во всех тех случаях, когда предмет доступен вос​приятию ваших чувств, вы согласны в решении вопроса и даете одинаковый ответ. Вы расходитесь во мнениях, в понимании вопроса лишь тогда, когда речь идет ©пред​метах, которых нет — они отсутствуют и не могут быть вами поняты, находясь вне пределов досягаемости.
«Из этого первого факта вытекает второй, также за​служивающий внимания. Из вашего согласия в отноше​нии всего, что вам известно с достоверностью, следует, что ваши разногласия касаются только того, чего вы не
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знаете хорошенько, в чем у вас нет уверенности. Это значит, что вы спорите, ссоритесь, воюете между собой из-за того, что неизвестно, ради утверждения того, в чем вы сами сомневаетесь, О люди! Не безумие ли это?
«И разве не доказано вполне наглядно, что вы спо​рите и пререкаетесь не ради истины, защищаете вовсе не истину?! Причина ваших раздоров — ваши страсти и предрассудки. То, что вы хотите доказать, вовсе не та​кой предмет, который действительно существует сам по себе, а лишь такой, каким вы его себе представляете. Это значит, что каждый из вас хочет взять верх над ос​тальными и заставить их признать не то, что очевидно, а лишь свое личное мнение, свою манеру видеть и су​дить. На самом деле вы хотите осуществить свою власть, защитить свои интересы, к удовлетворению которых стремитесь, вы присваиваете себе особые права. Это борьба вашего тщеславия. Каждый из вас, когда он сравнивает себя со всеми другими, находит в них себе подобных. Но, видя равных себе людей, он не хочет признать за ними одинаковых с собою прав. Ваши спо​ры, ваша борьба, ваша нетерпимость — следствие того права, в котором вы сами себе отказываете, следствие присущего вам сознания вашего равенства.
«Итак, единственное средство достигнуть между вами согласия состоит в том, чтобы возвратиться к природе и принять тот порядок вещей, который установлен са​мой природой. И тогда мир между вами, ваше согласие будет служить еще и доказательством следующих истин:
«Всем явлениям действительности присущ одинако​вый, неизменный и единый способ существования, а ор​ганы чувств человека обладают способностью получать от них впечатления.
«Но в то же время, поскольку нашими органами чувств движет наша воля, мы можем получать от одних и тех же объектов различные впечатления и находиться с ними в различной связи, подобно тому как зеркало способно отражать предметы такими, каковы они на са​мом деле, но может отражать их также и искаженными, изуродованными.
«А из этого следует, что всякий раз, когда вы вос​принимаете предметы такими, каковы они в действитель​ности, вы достигаете согласия друг с другом и с самим собой.  Вот это сходство  между вашими восприятиями
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и способом существования предметов и есть то, что со​ставляет для вас истину.
«И наоборот, во всех тех случаях, когда ваши мнения расходятся, ваши разногласия являются доказательством того, что вы представляете себе предметы не такими, ка​ковы они есть в действительности, что вы воспринимае​те их искаженно,
«А отсюда вытекает еще один вывод. Причины ваших разногласий заключены не в предметах самих по себе, не в объектах, а в вашем сознании, в том, как вы их воспринимаете или как о них судите.
«Для того чтобы придти к единодушию в мнениях, не​обходимо предварительно точно установить достовер​ность этих мнений, надо доказать, что картины, которые рисует нам наш разум, вполне сходны с их моделями, что он отображает объекты точно такими, какими они существуют в действительности. Такой результат может быть получен лишь в тех случаях, когда об этих объек​тах нам могут дать свидетельства наши чувства, когда эти объекты доступны рассмотрению с помощью чувств. О предметах, которые не могут быть подвергнуты такому испытанию, невозможно составить суждение, потому что в отношении таких предметов не существует никаких правил проверки, никаких опорных пунктов для сравне​ния, никаких способов их достоверного познания.
«Отсюда мы должны заключить, что для жизни в мире и единодушии необходимо согласиться не выносить никаких суждений о подобных вещах и не считать их имеющими важное значение. Короче говоря, необходи​мо провести границу между вещами, которые доступны проверке, и вещами, которые проверке не поддаются, надо отделить нерушимой преградой мир фантастических существ от реального мира. Я хочу этим сказать, что необходимо устранить всякое влияние богословских и религиозных взглядов на общественную жизнь.
«Такова цель, о народы, которую поставила себе одна великая нация, освободившись от своих оков и от своих предрассудков. Вот труд, который мы предприняли по ее велениям, в то время, когда ваши короли и священ​ники явились, чтобы помешать нам... О короли и свя​щенники! Вы можете отсрочить еще на некоторое время торжественное провозглашение законов природы, но не в вашей власти отменить их или ниспровергнуть».
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Тогда со всех сторон поднялся могучий крик одобре​ния. Этим криком собрание народов мира единодушно засвидетельствовало свое согласие со словами законо​дателя.
«Возвратитесь снова,— сказали народы,— к вашему святому, высокому труду и доведите его до полного за​вершения! Исследуйте внимательно законы природы, чтобы предложить их нам для руководства, и составьте на их основе достоверный и нерушимый кодекс законов. Но пусть это будет сделано не для одного народа, а для всех нас без исключения! Станьте законодателем всего человеческого рода, так как вы являетесь истолковате​лем самой природы. Покажите нам границу, отделяю​щую мир фантазий от мира реального, от мира действи​тельных вещей, и научите нас, после стольких заблуж​дений, верить в то, что очевидно и истинно!»
И законодатель возобновил свои прерванные собра​нием народов исследования физических свойств челове​ка. Он продолжил изучение присущих человеку побуж​дений и эмоций, которые руководят поступками как отдельных личностей, так и общественного человека. Он разъяснил в своем труде законы, на которых сама при​рода основала счастье человека.
Приложение
ОТВЕТ  ДОКТОРУ   ПРИСТЛИ
на его памфлет «По поводу развития неверия, или критические заметки о писаниях некото​рых современных безбожников, в особенно​сти же о „Руинах" господина Вольнея», с эпиграфом:
«Маалопроницательный ум охотнее оста​ется на поверхности вещей. Он не любит углубляться в их сущность, так как боится труда, а иногда еще больше пу​гается самой истины»
Господин доктор, я получил в свое время Вашу брошюру «По поводу развития неверия», а также сопровождавшее ее коротенькое письмо без даты. Я не ответил Вам сразу, так как был очень занят и не совсем здоров. Надеюсь, Вы извините меня, тем более что наши с Вами разногласия—не такое дело, с которым надо особенно спешить. Мир мало потерял бы без моего ответа, как и без Вашей книги. Я даже мог бы вообще избавить себя от необходимости Вам отвечать. Это было бы вполне оправдано, если принять во внимание то, в каком духе, в какой манере Вы вели себя со мной. По широко распространенному убеждению, в подобных случаях и в отношении людей такого типа самый благородный ответ — молчание. Вы и сами показали, что понимаете это, поскольку приняли особые меры, чтобы не дать мне так поступить. Однако, по нашим французским обычаям, ответ, каким бы он ни был, всегда есть долг вежливости, а я вовсе не хочу терять перед Вами преимущество быть вежливым человеком. К тому же, хотя молчание и бывает подчас весьма выразительно, мир не слышит такого рода красноречия. Поэтому читающая пуб​лика, часто не располагая досугом, чтобы глубоко вникнуть в содер​жание малоинтересных для нее споров, имеет все основания требо​вать хотя бы простейших разъяснений. В дальнейшем,— если спор вырождается в вопль оскорбленного самолюбия, тот, для кого мол​чание служит выражением сдержанности, может воспользоваться правом умолкнуть.
Итак, я прочел Ваши критические замечания на мою книгу «Руины», которую Вы милостиво отнесли к числу сочинений совре​менных безбожников. Поскольку Вы непременно хотите, чтобы я пуб​лично высказал свои взгляды, я выполню эту не совсем приятную задачу, причем, сберегая время наших с Вами читателей, сделаю это по возможности кратко.
Прежде всего, господин доктор, после ознакомления с Вашей брошюрой мне стало совершенно ясно, что Вы имели намерение под​вергнуть нападкам не столько мою книгу, сколько мои моральные качества и мою личность. Для того, чтобы публика могла судить об этом со знанием дела, я приведу здесь некоторые отрывки из Вашей брошюры, способные внести в вопрос полную ясность.
199
1. На стр. 12 предисловия к Вашим нравоучениям Вы пишете: «Впрочем, есть неверующие, еще более невежественные, чем господин Пэн1,— это господа Вольней, Лекиньо 2 и другие французы, мнящие себя...» и т. Д.
2. В предисловии к Вашему сочинению «По поводу «развития неверия» Вы пишете: «Я с уверенностью могу сказать, что в сочине​ниях Юма3, г-на Гиббона4, Вольтера5, г-на Вольнея нет ни одного правильного рассуждения, что их сочинения сплошь состоят из гру​бых ошибок и неверного изложения фактов».
3. Там же, на стр. 38, читаем: «Если бы г-н Вольней уделил хоть какое-то внимание истории раннего христианства, он никогда не сомневался бы...» и т. д. «Но убеждать этого человека беспо​лезно...»
4. Там же, на стр. l19, Вы пишете: «Если судить по многочислен​ным цитатам, которые приводит г-н Вольней из древних авторов, пи​савших свои работы на различных языках народов древнего Востока и Запада, то, поскольку г-н Вольней нигде не ссылается на переводы, он должен знать все эти языки. Но, если судить о знании им языков по этим образцам, он не знаком, хотя бы поверхностно, не только с древнееврейским, но даже и с греческим» *.
Наконец, после того как Вы уже в заглавии Вашего пасквиля объявили меня неверующим и нечестивцем, после того как Вы изо​бразили меня в Вашем эпиграфе одним из тех верхоглядов, которые не имеют доискиваться истины и даже не хотят ее знать,— на стр. 124, непосредственно за статьей, где по моему адресу употреблены перечисленные эпитеты, Вы пишете: «В наши дни распространение нечестивости сопровождается обстоятельствами, которые по крайней мере в Англии в другие времена никогда не бывали столь часты. А именно: касаясь вопроса об откровении, неверующие прямо начи​нают с отрицания самого существования бога и божественного про​видения, т. е. встают на позиции настоящего атеизма».
С помощью такого рода приемов я превращен Вами в нечес​тивца, атеиста, невежду, недобросовестного человека, в сочинениях которого нет ничего, кроме неправды, ошибок, глупостей и т. д. и т. п.
Имеет ли все это какое-либо значение для выяснения существа вопроса? — спрашиваю я Вас, господин доктор. Зачем потребовалось Вам смешать вопрос о моей книге с вопросом о моей личности? И, наконец, как можете Вы обсуждать что-либо с человеком из столь дурного общества?
Во-вторых, Ваше требование, которым Вы вынуждаете меня до​вести до публики ошибочное представление, составленное Вами о моих убеждениях, дает мне повод сделать несколько замечаний.
1. Вы полагаете, что читающая публика придает большое зна​чение Вашим ошибочным суждениям и моим взглядам. Однако не могу же я выступить по поводу предположения, являюсь ли я неве​рующим.
* Вольней ограничивается здесь лишь упоминанием об этом утверждении доктора Пристли, не опровергая его. Только через не​сколько лет Вольней ответил на это утверждение по существу, опуб​ликовав свои научные труды о языках народов Востока. (Здесь и далее подстрочные примечания французского издателя.)
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2. Вы утверждаете, что публика ждет от меня ответа. Но какое право имеете Вы действовать и говорить от имени публики? Или это тоже прием разоблачения?
3. Вы хотите, чтобы я исправил Ваши ошибки. Я не считаю себя обязанным это делать, поскольку я не ставил их Вам в упрек. Бе​зусловно неправильно приписывать мне — по Вашему выбору или просто без разбора —взгляды, высказанные в моей книге от лица моих персонажей. Заставив говорить столь различных людей, я дол​жен был вложить в их уста слова, соответствующие их особенностям, их характерным чертам. Роль, принадлежащая здесь мне, когда я говорю от своего имени,— это роль путешественника, внимание кото​рого привлечено руинами, размышляющего о причинах несчастий че​ловечества.
Чтобы быть последовательным, Вы должны приписать мне так​же мысли дикаря-готтентота, возражающего богословам (глава 23), и я обязан, по-Вашему, принять на себя его аргументы. Вы предпоч​ли приписать мне взгляды ученого-историка, изложенные в главе 22-й. Но я не могу видеть здесь просто ошибку. Как раз напротив, я вижу в этом коварный расчет втянуть меня перед американской читающей публикой в моральную дуэль с Вами, причем, согласно Вашему замыслу, Вы привлекли бы к себе все внимание зрителей этого спектакля, защищая взгляды, которые эти люди одобряют. В то же время позиция, которая выпала бы на мою долю, даже в случае моего успеха, вызвала бы ко мне только неприязненные чув​ства.
Коварство Вашего плана состоит в том, что, нападая на меня как на человека, не верящего в существование Иисуса Христа, Вы хотите снискать себе благосклонность сразу всех христианских сект. Между тем в действительности Ваше собственное неверие в божест​венную природу Христа не меньше противоречит и доктрине хри​стианства и тем взглядам профанов, которые не видят в истории сви​детельств, требующихся по английским законам для констатации какого-нибудь факта. Кроме того, надо обладать чрезмерным само​мнением, чтобы сравнивать себя (явно, хотя и молчаливо) с апосто​лом Павлом 6 и Иисусом Христом по сходству их и Ваших деяний и целей   (предисловие,   стр.   X).
Вместе с тем, поскольку тот, кто нападает первым, всегда обес​печивает себе преимущество произвести сильное впечатление, то Вы могли бы рассчитывать на апостольский венец. Но, к несчастью для Вашего плана, я совсем не расположен надеть на себя венок муче​ника. И как бы ни было почетно пасть под ударами того, кто сразил Юма, Гиббона, Вольтера и даже Фридриха II7, какую бы это ни сулило мне славу,—я все же вынужден отказаться от этой роли. И на это у меня есть следующие серьезные основания.
Во-первых, религиозные споры и раздоры нескончаемы, так как предрассудки и предубеждения, приобретенные в детстве и внушен​ные воспитанием, почти исключают беспристрастные доводы. Более того, тщеславие участников спора, вследствие его гласности, не по​зволяет им отказаться от первоначально выставленных каждым из них утверждений, а их упорство порождает дух сектантства и непри​миримости.
Во-вторых, никто в мире не вправе требовать от меня отчета в моих религиозных убеждениях, и всякое пристрастное расследова​ние моих взглядов в этой области есть притязание на право верховной
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власти надо мной, первый шаг к инквизиции8, преследованию инакомыслящего. Полагаю, что веротерпимость той страны, предста​вителем которой Вы являетесь, дает Вам меньше всего оснований продолжать Ваши домогательства и призывает Вас умолкнуть.
В-третьих, если исходить из предположения, что я в самом деле придерживаюсь взглядов, которые Вы мне приписываете, я не хочу ни похваляться тем, что никогда от них не откажусь, ни лишать себя возможности когда-либо переменить свои взгляды на основе более полных, более обширных сведений.
В-четвертых, господин доктор, если Вы, придерживаясь Вами самими высказанных мнений, окажетесь побитым перед христиан​ской аудиторией, это вызовет ужаснейший скандал, а я не люблю скандалов даже и тогда, когда они служат правому делу.
В-пятых, в нашем философском диспуте мы с Вами оказались бы слишком неравно вооруженными: мне пришлось бы выступать на Вашем родном языке, которого я почти не знаю, и за то время, ког​да Вы сможете сочинить целые тома, я едва успею написать несколь​ко страниц. Публика же, которая нас не читает, будет судить о нас по весу наших книг, принимая его за убедительность доводов.
В-шестых, будучи в весьма высокой степени одарены способ​ностью верить, Вы за четверть часа можете принять на веру больше положений, чем я могу подвергнуть логическому анализу в течение недели.
В-седьмых, если бы Вам даже и удалось принудить меня при​сутствовать при Ваших проповедях, как Вы заставили меня читать Вашу книгу, набожная публика никогда не поверит, что напудрен​ный и одетый как все светские люди человек может быть прав в споре с человеком в большой шляпе *, с прямыми гладкими волосами и из​можденным лицом, хотя, кстати сказать, в Евангелии,— там. где речь идет о фарисеях тех времен, когда составлялась эта книга,— сказано, что во время поста следует применять духи **.
В-восьмых, наш диспут был бы сплошным наслаждением для Вас как человека, ничем другим не занятого, в то время как мне этот спор с Вами нанес бы только ущерб, потому что я могу употре​бить свое время иначе, с пользой.
Итак, господин доктор, я вовсе не собираюсь исповедоваться перед Вами и отвечать на Ваш вопрос, касающийся моих религиоз​ных убеждений. Зато в качестве ответного удара, как литератор, могу сообщить Вам свое мнение о содержании Вашей книги. Я про​читал в свое время немало богословских трудов, и мне было бы весь​ма любопытно узнать, не открыли ли Вы с помощью каких-либо химических методов в фантастическом мире реальные существа. К несчастью, я вынужден объявить публике, которая, по Вашему собственному выражению (предисловие, стр. XIX), надеется, что Вы просветите ее и направите «к истине, а не к заблуждению», что не вижу в Вашей книге ни одного   нового аргумента, а нахожу  лишь
* Доктор Пристли принадлежал к секте квакеров9. ** «Когда вы поститесь, не напускайте на себя притворной печа​ли, как лицемеры, придающие своему лицу бледность и истощенный вид, чтобы люди замечали, что они постятся. Напротив, когда вы поститесь, надушите себе голову и чисто вымойте свое лицо» (Еван​гелие от Матфея, гл. VI, ст. 16 и 17).
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повторение того, что уже было высказано в тысячах толстых томов, многократно опровергнуто и принесло их авторам единственный плод — краткое упоминание в словаре ересей10. Вы повсюду пред​полагаете доказанным как раз то, что является сомнительным, и с этих странных, зависящих от случайных обстоятельств позиций стре​ляете, как говорит Гиббон, из двух батарей: как в тех, кто верит чрезмерно, так и в тех, кто верит недостаточно. При этом Вы выдае​те за точное мерило истины свои собственные ощущения, так что только люди, обладающие в точности Вашим ростом, могут войти в дверь нового Иерусалима, который вы основали в Нортумбер​ленде 11.
В свете всего этого Ваша репутация как богослова предста​вляется мне весьма сомнительной. Однако я вспомнил о принципе ассоциации идей, столь блестяще развитом Локком 12, которого Вы уважаете, и потому я счастлив на Вас сослаться, хотя именно Локку я обязан опасным применением своего разума, заставившим меня отказаться от веры в то, чего я не понимаю. Итак, мне стало ясно, что публика, сначала связывавшая представление о таланте с име​нем господина Пристли — доктора химии, продолжает соединять и ассоциировать эту идею с именем господина Пристли, ставшего док​тором богословия. А так как это далеко не одно и то же, опасность положения состоит в том, что публика может в конце концов корен​ным образом изменить свое отношение к господину  доктору *.
К счастью объявив уже на первой странице Вашего памфлета, что он предназначен специально для верующих, Вы сами возвели барьер, отделивший Вас от Ваших почитателей. Чтобы содействовать этому, я должен заметить, что в Вашем сочинении есть два места, которые важно здесь привести, так как они представляют собой зна​чительный вклад в аргументацию неверующих.
На стр. XII своего предисловия Вы пишете: «То, что явно про​тиворечит естественному здравому рассудку, не может быть им вос​принято». И далее, на стр. 62: «Что касается интеллекта, то люди рождаются в одинаковом состоянии, обладая теми же самыми внеш​ними органами чувств, которые являются единственными путями по​лучения всех представлений, а следовательно, источником всех зна​ний и всех нравственных привычек, которые они приобретают».
Так вот, если Вы признаете, вместе с Локком, вместе со мной и другими неверующими, что каждый вправе отвергнуть то, что противно его естественному здравому рассудку, если Вы считаете, что все наши понятия, все наши знания приобретаются только че​рез посредство наших чувств,— что же остается тогда от учения об откровении 14, от всего порядка вещей минувших времен, столь противоречащего современному состоянию вещей? Все это можно рассматривать только как мечту, сновидение, бред невежественного и суеверного человека. С помощью двух Ваших фраз, господин доктор, я могу опрокинуть все здание Вашей веры.
* Богослов доктор Н. и химик доктор Блэк 13 сидели однажды в кафе в Эдинбурге. На столе оказалась новая теологическая брошюра доктора Пристли. «Да,— сказал доктор Н.,— было бы лучше, если бы этот человек продолжал заниматься химией, ибо, по совести говоря, он ничего не понимает в богословии».— «Простите меня,— ответил Доктор Блэк,— но ведь он священник и занимается своей профессией, 'так как, по совести говоря, ничего не понимает в химии».
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Но не опасайтесь с моей стороны такого избытка усердия. По той же самой причине, по какой у меня нет желания быть мучени​ком или подвижником, мне не свойственно и желание переубеж​дать людей, обращать их в свою веру. Такое стремление присуще лю​дям с горячим темпераментом или, скорее, тем непонятным нату​рам, которые принимают силу своей убежденности за энтузиазм борьбы в защиту истины, манию производить шум — за любовь к славе и величию, а свою ненависть, свое презрение к убеждениям других людей и тайное желание ими управлять — за любовь к ближнему.
Что касается меня, то природа не наделила меня беспокойными качествами апостола. Я и в Европе не был раскольником, сеятелем раздоров. И в Америку я приехал вовсе не для того, чтобы взволно​вать общественное мнение, создать секту или основать колонию, которую под предлогом религиозных целей превратил бы в свое маленькое царство. Никто не видел меня проповедующим свои идеи ни в храмах, ни на площадях, ни в других общественных ме​стах. Я никогда не практиковал той шарлатанской благотворитель​ности, с помощью которой некий известный проповедник *, пользу​ясь щедротами публики, расширил круг своих почитателей, снис​кав славу человека, милостиво раздающего деньги, ничего ему не стоившие, и этим заслужил благодарность, украденную им у дей​ствительных жертвователей.
Как иностранец и гражданин своей страны, я являюсь искрен​ним другом мира, не распространяю в обществе духа раскольниче​ства и не хочу стать причиной общественных потрясений. А так как в каждом человеке я уважаю то, что хотел бы, чтобы уважа​ли во мне,— свобода является для меня синонимом справедливости. Как человек я по своему складу,— то ли вследствие скромности, а может быть, из-за лености,— скорее зритель происходящих в мире событий, чем их активный участник. Меня с каждым днем все меньше интересует руководство душами и делами других лю​дей. Не довольно ли для каждого и того, чтобы управлять собствен​ными фантазиями и страстями? И если, подчиняясь одной из своих фантазий, в надежде быть полезным я публикую время от време​ни свои размышления, то делаю это без свойственного Вам прист​растного упорства и не требую слепой веры, хотя Вы очень хотите приписать и мне это смешное и нелепое требование (стр. 123 ва​шего пасквиля).
Вся моя книга «Руины», которую Вы столь низко оценили, но которая Вас, однако, развлекла и позабавила, очевидно, отличает​ся качеством занимательности. Средствами показа сталкивающихся между собой противоположных мнений она в общем выражает дух сомнения и неуверенности, который, как мне кажется, более всего соответствует слабости человеческого разумения и больше всего подходит для того, чтобы служить его совершенствованию. Такой дух всегда оставляет открытой дверь для новых истин, в то время как дух уверенности и твердой веры ставит нас в зависимость от случайности, ограничивая наше развитие пределами первых рели​гиозных убеждений, которые  мы восприняли и усвоили в детстве.
* Имеется в виду сам доктор Пристли, который читал пропо​ведь в пользу иммигрантов, подобно тому как актеры дают пред​ставление в пользу бедных.
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Это надевает на нас, притом навсегда, ярмо заблуждений или вы​мысла и лжи и вызывает самые тяжелые расстройства в жизни общества. Сочетаясь с борьбой страстей, дух твердой веры порож​дает фанатизм, которому,— независимо от того, искренен он или лицемерен,— всегда присущи нетерпимость и деспотизм. Такая вера идет в наступление против всего, что от нее отлично, против всего, что в чем-нибудь с ней не сходно. Фанатики ставят себя в положе​ние гонимых, когда они слабы, но сами превращаются в гонителей, когда становятся сильными. Они утверждают религию ужасов, ре​лигию террора, которая нарушает все права людей, деморализует общество, разрушает все его нравственные устои.
Вот почему, рассматриваем ли мы этот вопрос в политическом или религиозном плане, дух сомнения связан с идеями свободы ис​тины, творчества, а дух твердой, нерушимой веры — с идеями ти​рании, дикости и невежества.
К тому же, поскольку (а это так и есть в действительности) опыт других людей и наш собственный ежедневно учит, что кажу​щееся нам истинным сегодня представляется завтра или в другое время доказанным заблуждением,— то как можем мы с такой сле​пой верой и самонадеянностью приписывать нашим суждениям не​преложную истинность и с такой ненавистью преследовать людей за другие взгляды?
Несомненно, что поступить сообразно впечатлениям настоящего момента и в соответствии со своими убеждениями — разумно и че​стно. Но поскольку, по природе вещей, эти впечатления сами по себе, а также и их причины изменчивы, то какое право мы имеем считать самих себя и других людей обязанными придерживаться неизменных убеждений? И, в особенности, как смеем мы требо​вать такой убежденности по отношению к предметам, от которых человек в действительности не получает никаких впечатлений, ког​да речь идет о чисто умозрительных, отвлеченных вопросах, при решении которых мы не можем опереться на реальные факты?
Поэтому, когда я раскрываю книгу природы, гораздо более достоверную и более доступную пониманию, чем потемневшие от времени страницы древнегреческих или древнееврейских сочинений; когда я размышляю о том, что различия в убеждениях привержен​цев тридцати или сорока религий и двух или трех тысяч разных сект не внесли и не вносят ни малейших изменений в жизнь мате​риального мира; когда я наблюдаю, что смена времен года, движе​ние солнца, количество ненастных и солнечных дней в году оста​ются одинаковыми для обитателей каждой страны независимо от того, христиане они, мусульмане, язычники, католики, протестанты и т. д., и т. п.,— я склонен думать, что миром управляют законы справедливости и мудрости, глубоко отличные от того, как их пред​ставляют себе ограниченные и нетерпимые эгоисты. Мне приходи​лось жить среди людей, исповедующих самые различные религии, и я заметил, что эти люди вместе с тем имели весьма сходные нравы. Другими словами, во всех христианских, мусульманских или других сектах, а также среди тех, кто не принадлежит ни к одной из религиозных сект, я находил людей, обладавших всеми личными и общественными добродетелями. При этом они были высоко мо​ральны вполне естественно, без всякого притворства, в то время как другие, непрестанно говоря о боге и религии, предавались всем порочным привычкам, осуждаемым их собственной верой. Я убежден,
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что моральная сторона религии — самая существенная ее сто​рона и что она одна показательна для суждения о разных религи​озных учениях. Поскольку же, по Вашему собственному признанию (см. стр. 62), единственная цель религии — сделать людей лучше, чтобы они стали счастливее, я пришел к выводу, что в мире реаль​но существуют только две религии: религия здравого смысла и добрых деяний, с одной стороны, и религия зла и лицемерия — с другой.
Я заканчиваю письмо, господин доктор, но меня беспокоит не​приятное чувство, о котором хочу Вам сказать. На стр. 123 своей брошюры Вы заявляете, что Вас во всяком случае ничуть не забо​тит и не беспокоит презрение таких людей как я*, хотя я никогда не проявлял к Вам презрения. Вы столь же ясно даете понять, что Вас не интересует и мое уважение. Предоставляю Вашему вкусу и Вашей способности отделить то, что обусловлено моим поведени​ем, от того, что имеет причиной Ваш характер.
Филадельфия, 2 марта 1797 г.
К. Фр. Вольней
* «И здесь мне вновь приходит на ум (по поводу моей деятель​ности как проповедника Евангелия), не навлеку ли я на себя пре​зрение таких людей, как Вольней, которое я, однако, считаю себя вполне способным перенести?». Этот язык тем более странен, что гос​подин Пристли с давних пор не встречал с моей стороны ничего, кроме вежливости. В 1791 г. я направил ему хронологическую памят​ку в связи с опубликованием им таблиц. В ответ я получил лишь брань в 1792 г. Через несколько лет после нанесения мне доктором Пристли этого оскорбления, во время моего пребывания здесь прош​лой зимой я был приглашен им на обед к его другу господину Рас​селу. Проявив ко мне на этом обеде много учтивости, теперь он снова грубо оскорбляет и позорит меня в своем памфлете. Однако, встретив меня спустя некоторое время на улице Спрюса, г-н Пристли друже​ски протягивает мне руку и, обращаясь к большой кампании, говорит обо мне как о друге. Я принужден спросить публику, кем является после всего этого доктор Пристли? [Примечание Вольнея].
ИСТОРИЯ САМУИЛА—ИЗОБРЕТАТЕЛЯ МИРОПОМАЗАНИЯ ГОСУДАРЕЙ
Глава I
Предварительные заметки путешественника. — О случай​ных причинах, побудивших  автора   написать настоящий ученый труд
Каир, Египет, 1818, второй месяц   года (февраль, стиль квакеров)
ПИСЬМО ОСИИ НИББЛЕРА   ЕГО ДРУГУ   ХАЛЕБУ ЛИСТНЕРУ,
НЕГОЦИАНТУ В ФИЛАДЕЛЬФИИ
(СОЕДИНЕННЫЕ ШТАТЫ АМЕРИКИ)
Наконец, я увидел Иерусалим и столь прославленную землю, текущую молоком и медом *. Я измерил вдоль и поперек страну знаменитых филистимлян, площадь кото​рой составляет примерно пятнадцать французских миль в длину и семь в ширину. Я подсчитал размеры террито​рии могущественного Тира **, расположенного некогда на скалистом островке, окружность которого в настоя-
* Ныне весь Париж благодаря искусству господина Прево 1 видит или может видеть Иерусалим так же хорошо, как и наш путе​шественник. Иллюзия панорамы полная, но жаль, что она разруша​ет иллюзию воображения. Каждый говорит себе: «так вот он, Иеру​салим!» Размышления нашего автора в связи с этим только лучше поймут и оценят. Досадно лишь, что правдивая картина господина Прево испорчена тривиальной заметкой о ней, полной сказок пили​гримов и обычных для популяризаторов ошибок. [Примечание фран​цузского издателя.]
** Во времена Александра в городе Тире, принадлежавшем гре​кам, было сорок шесть тысяч жителей, размещавшихся в четырех​этажных домах редкой для древности конструкции.
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щее время не превышает шестнадцати сотен туазов2. Я два раза переправлялся через реку Иордан, наиболь​шая ширина которой равна восьмидесяти, а наимень​шая — шестидесяти футам. Я посетил, проездом в Еги​пет, землю Гошен3, в древности — местопребывание ев​реев, теперь долина Томлят, простирающаяся приблизи​тельно на одиннадцать французских миль... И должен Вам сказать, мой друг, что я расстался со многими иллю​зиями, но зато узнал много интересных фактов, которые имею право считать подлинной правдой. Итак, я нахо​жусь в Египте, в стране изобилия, являющейся главной целью  моих  философских  размышлений.
Не порицайте меня за перемену первоначального моего маршрута. Дело в том, что, закончив дела в Туни​се в августе, я уже не мог отправиться в Каир наземным путем без каравана. Возможность же ехать морем пред​ставлялась только из Сирии с посадкой в порту Птоле​маида (Акра4), откуда легко добраться до Дамьетты5. Я и воспользовался этой оказией. Но в пути поднялся сильный ветер и отбросил нас в сторону Саиды или Си-дона. Я был принужден высадиться здесь на сушу и за​думал совершить интересное турне. Перед моими глазами находились горы друзов6. По левую сторону вдали вид​нелись вершины Ливана7, по правую — древняя Фини​кия, которая манила меня к «двенадцати коленам» 8 и в Иудею. Вы знаете, как сильно наше библейское воспита​ние заполнило наши разум и воображение картинами и названиями этих мест. Я был не в состоянии противиться желанию видеть их, самому судить о них и воодушевился возможностью осуществить свое желание.
В течение пятнадцати месяцев переговоров, потребо​вавшихся для того, чтобы отправиться в Тунис, все сво​бодное время я употреблял на изучение арабского разго​ворного языка. Я приехал в Сирию как в знакомую стра​ну. Через пятнадцать суток я уже понимал по-арабски и меня тоже понимали. Я поставил себя вначале под покро​вительство французских властей, но вскоре, в соответ​ствии с моим желанием, был передан под покровитель​ство турок. Небольшая сумма денег, умело и кстати вру​ченная, достигает своей цели у одного; учтивость и уменье хорошо себя держать имеют успех у другого. Меня при​няли за служащего торговой фирмы, ищущего рынки сбыта предметам своей коммерции. Я имел рекомендации
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к друзам, а потому скоро приобрел здесь право на приют и гостеприимство, некоторые же из местных жителей ста​ли моими друзьями. Я делал вид, будто покупаю безде​лушки в одной местности и продаю их в другой. Боль​шую пользу сослужили мне здесь мои небольшие позна​ния в области ботаники: в случае необходимости я даже применял корень ипекакуаны9 и рвотное. Эти лекарства оказывали и здешним людям большую помощь. Но са​мой главной причиной моего успеха, безотказно действо​вавшим паспортом, было мое умение бегло говорить на арабском языке и, таким образом, влиять непосредствен​но на умы людей. Мы чаще всего не умеем ценить всей силы этого средства, а между тем с его помощью можно достичь  решительно всего.
Путешественник, который не может побеседовать с людьми на их языке, выглядит в их глазах как глухоне​мой, способный объясняться только жестами. Больше того, даже если приезжий имеет переводчика, он все рав​но остается наполовину слепым, воспринимающим все вещи в ложном, неверном свете, ибо всякий перевод — это ковер, который видишь с обратной стороны. Только живая речь — зеркало мысли, только она устанавливает прямую связь между двумя чувствующими и мыслящи​ми существами... При этом более сильный всегда в конце концов господствует над слабым, и я с успехом проверил это на самом себе. Обладая познаниями в науках, кото​рые дает нам, людям Запада, наше современное образо​вание, я пробуждал в людях любознательность, чем при​влекал их внимание и внушал уважение к себе. Чтобы прослыть в этой стране человеком светского поведения или хорошего тона, требуются важный вид и солидная осанка при сохранении видимости безразличия ко всему, что тебя окружает. С такими манерами можно увидеть здесь лучше и больше, чем с манерами пустого болтуна или услужливого и заискивающего человека, который сорит деньгами.
Так я в течение трех месяцев путешествовал по мало​известным странам. Мне удалось присоединиться к кара​вану, пришедшему из Дамаска, и этот караван привел меня в Иерусалим. Здесь мне пришлось быть на положе​нии паломника или пилигрима, так как в противном слу​чае я оказался бы жертвой либо жадности турок, либо ханжеского христианского обычая давать милостыню, что
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стоит* одно другого. По счастью, мне удалось уйти без ущерба из этого очага суеверий и надувательства, зло​козненных  хитростей  и  самой жалкой  нищеты.
Я пожелал возвратиться в Акру через Яффу. Благода​ря одной из тех случайностей, которые нередки во время путешествий, я встретил в гарнизоне города Яффы брата нашего консула *, мавра из Туниса, который с присущей мусульманам важностью и серьезностью предложил мне свои услуги. Я высказал ему свое желание отправиться в Каир. Турецкий военачальник готовил небольшой кара​ван с целью совершить этот опасный переход, и я при​соединился к этому каравану. В пути я видел развалины Азота 10 и Аскалона. По сухому дну, не замочив ног, я пе​реправился через Египетский поток11, через древние бо​лота Сирбона 12, и вот уже шесть недель как нахожусь в городе изобилия и покоя, употребляя свой досуг на обду​мывание новых идей и на приведение в порядок довольно многочисленных фактов, которые мне здесь удалось со​брать.
Именно по этому вопросу я и хочу с Вами сегодня побеседовать.
Трудно найти слова для того, чтобы объяснить Вам, какие изменения эта поездка совершила за несколько месяцев в моем сознании, особенно в моих исторических взглядах. Почти все, что я видел, совсем не похоже на представления, которые я прежде составил об этих стра​нах, и находится в резком противоречии со взглядами, которые были нам внушены нашим воспитанием. В са​мом деле, намного ли больше, чем мы, знали об этих краях наши школьные педагоги, наши кабинетные уче​ные?
Теперь я наглядно убедился в том, что все мы, жите​ли Запада, ничего не понимаем в жизни азиатских стран. Обычаи и нравы, быт, хозяйственное положение, полити​ческие условия, религия народов этих стран настолько отличны от наших, что мы не можем их себе предста​вить на основании одних рассказов. Надо видеть эти страны самому, чтобы понять их историю как связное целое. Это требует много времени, требует размышлений, Путешественник, который только переезжает из страны в страну, выносит бессвязные впечатления и уезжает изу-
* Куртье.
210
мленный непонятными явлениями. Он неправильно оце​нивает свидетельства и рассказы; он принимает факты без обсуждения и, в силу своего невежества или руковод​ствуясь своими интересами, передает другим воспри​нятые им ошибочные взгляды. Он не признается даже самому себе в тех ошибках, которые не может ис​править.
Что касается меня, то скажу откровенно, что я при​ехал сюда полный предрассудков и усвоенных в юности ложных взглядов; теперь же отвергаю их как ни на чем не основанные предубеждения. Я верил, например, что так называемые восточные традиции, власть которых было принято перед нами превозносить, есть нечто незыб​лемое, имеющее закономерное происхождение и переда​ваемое от поколения к поколению. Здесь я наглядно убе​дился в том, что жители этих стран— евреи, арабы, хри​стиане, мусульмане — хранят в своей памяти, а если говорить по совести, то и в своих устремлениях, тради​ции ушедших поколений ничуть не прочнее, чем наш брат, житель Запада, и верны им ничуть не больше, чем наши крестьяне и все другие необразованные люди на​ших государств. Я считаю доказанным, что здесь, как и повсюду, человек помнит лишь то, что сам видел в юно​сти, что очень немногие из жителей Востока знакомы с историей собственной семьи дальше своего деда, что боль​шинство из них не знает даже собственного возраста, не помнит года своего рождения, что у них, как и у нас, нет других способов передачи фактов, кроме письменно​сти, и потому без письменных свидетельств они лишены какой бы то ни было возможности прочно сохранять вос​поминания о давно прошедших событиях как обществен​ной, так и частной жизни.
Более того, связь между поколениями много раз пре​рывалась войнами, неприятельскими нашествиями и за​воеваниями, а следовательно, традиции давних собы​тий, имеющие нравственную власть в настоящее время, не могут быть плодом устной передачи. Они отправляют​ся от объяснения фактов, сделанного гораздо позднее. Последнее относится также и к древним священным кни​гам, на которые теперь пытаются опереться. Страна, где находится Иерусалим, больше чем всякая другая, изо​билует доказательствами этой истины, так как в ней мы находим много мнимых преданий, одни из которых про-
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тиворечат подлинным текстам Библии *, другие же исхо​дят из фактов, признанных несомненно ложными. Вы и представить себе не можете, насколько силен в Иерусали​ме дух сектантства, как велико соперничество между сек​тами из-за клиентуры, ради привлечения которой изобре​таются  такого  рода  мошенничества.
Вообще говоря, мы, жители Запада, совершенно не способны понять,— и, в частности, меня самого это осо​бенно изумляло,— насколько глубоко и всеобще во всех этих странах невежество в вопросах физики и естество​знания, соединенное с упорством и предубежденностью в вопросах, которые называют божественными, т. е. в предметах нам недоступных. Здесь царят самое ребяче​ское легковерие, соединенное с хитрой и осторожной не​доверчивостью, дух разобщенности, обмана и надува​тельства в сочетании с видимой, а иногда и действитель​ной простотой нравов. Наконец, здесь господствует дух трусливой рабской приниженности, которая только и ждет случая, чтобы обернуться высокомерием, дерзостью, смелостью.
Изучить причины этого смешения и объяснить такое положение вещей было бы, без сомнения, чрезвычайно интересной работой. Но сейчас моя цель ограничивается желанием ознакомить Вас с тем, каким образом воз​можность видеть сегодня своими глазами состояние этих стран превратилась для меня в средство правильной оцен​ки их состояния в прошлом. Прошлое, которое мы идеа​лизируем и которое известно нам только из темных книг, либо нельзя понять, либо оно извращено напускающими на себя ученость богословами.
Когда я сравниваю свои новые, самостоятельно воз​никшие у меня идеи с понятиями, внушенными мне наши​ми учителями и воспитателями, я не могу удержаться
* В Путеводителе по Иерусалиму (в томе II, на странице 129), автор которого позволяет себе поэтические отклонения, упоминается селение Святого Иеремии 13, будто бы являвшееся родиной пророка с тем же именем. Однако сам автор Путеводителя здесь же признает это предание ложным, ибо Библия устанавливает в качестве места рождения Иеремии Анфо. На стр. 123 Путеводителя сообщается, буд​то все памятники страны, по словам ее жителей, свидетельствуют о поклонении святой Елене 14, но немедленно высказывается согласие с тем, что и это тоже неверно... и т. д. Подобных примеров можно привести много, но это не входит в мои намерения и не является моей задачей.
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от смеха над всеми бессмыслицами и ошибками, жер​твами которых являлись в равной мере и учителя и ученики.
С детских лет нас заставляли читать грубые, скан​дальные, абсурдные рассказы. Давая им мистическое истолкование, находя в них благочестивые аллегории, нам преподносили эти рассказы в таком виде, что в кон​це концов мы начинали верить в их скрытую и глубокую мудрость. С помощью страха или соблазна наш покорный детский ум заставляли всему подчиняться, перед всем склоняться. Мы свыкались с тем, в чем нас наставляли, и под конец совсем теряли способность отличать истину от лжи, отвыкали здраво судить о вещах.
Признаюсь Вам, мой друг, что до нынешнего дня я ровно ничего не понимал в большей части событий, со​ставляющих историю Иудеи. Я рассматривал эти собы​тия как принадлежащие к старому порядку вещей, не то упраздненному, не то, наподобие Ветхого завета, за дав​ностью вышедшему из употребления. Эта история об Ав​рааме 15, о его странствующем семействе, которое выра​стает в народ; об этом народе, из рабского состояния превращающемся в народ-завоеватель; об этих завоева​телях, которые еще раз впадают в анархию и рабство, а затем опять восстанавливают свое государство как мо​нархию, но лишь для того, чтобы снова обособиться и распылиться,— все это казалось мне скорее романтич​ным, нежели правдоподобным. Сейчас все это представ​ляется мне совершенно естественным и сообразным с тем, что я вижу, вполне объяснимым современным состоянием этого  народа.
В нравах, в жизни, в злоключениях одного из араб​ских племен, одного из вождей бедуинов я вижу копию или слепок с нравов и приключений древнееврейской орды, основанной Авраамом и Иаковом 16. Я вижу это племя сначала в бродячем состоянии, затем вижу, как кочевники начали оседлую жизнь, закрепившись на гра​нице с Египтом, где их терпят наподобие того, как турец​кие паши терпят бедуинов и вообще племена, пришедшие из любых мест, лишь бы они уплачивали ежегодную дань. Я вижу, как в условиях природного изобилия этой стра​ны еврейский народ довольно скоро становится многочис​ленным и это начинает вызывать беспокойство у его по​кровителей, также как наши негры беспокоят нас тем,
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что их стало много. Затем я вижу, как, чувствуя тяжесть своего положения, еврейский народ усваивает идеи мя​тежа, непокорности, как в нем поднимается стремление к  независимости.
Перенесем это положение вещей в современную нам эпоху. Представим себе, например, ваххабитов 17, кото​рые, поселившись в Нижнем Египте при господстве маме​люков 18, вступили бы в распри с коренными жителями страны из-за различий в религиозных верованиях и при​теснений пришельцев в делах их внутренней жизни. Пред​положим, что ваххабит совершил путешествие в цивили​зованные страны Европы, приобрел там военные позна​ния, а также познания в области законодательства и наук о природе, и это поставило его выше не только его соотечественников, но и их угнетателей. Такой человек мог бы сыграть роль Моисея, стать вождем, увести своих приверженцев в пустыню, объединить и сорганизовать их там по своему плану и системе, внушить общие рели​гиозные верования и обучить военному искусству. Таким путем он возродил бы свой народ, обновил бы его, улуч​шив нравы и подняв достоинство личности, после чего мог перебросить его в Сирию, укрепиться в горах и, нако​нец, после многих злоключений, остаться там на посто​янное жительство, как это сделали друзы и племя мо​туалис.
Друзы, с присущим им духом исключительности, скрытные, с их неприязнью, почти враждебностью к чу​жеземцам, особенно походят на древнееврейский народ. Скажу больше: они представляют собой его живое подо​бие. Характерные черты образа жизни друзов сделали мне понятным все, что могло произойти в прошлом с ев​рейским народом как в духовном, религиозном отноше​нии, так и в политическом и военном. Интриги неболь​шой стоящей во главе племени друзов олигархии, тай​ные происки его религиозной корпорации — так называе​мых оккалов (духовных лиц) — дают мне ключ к пони​манию аналогичного положения, которое должно было сложиться у евреев во времена судей 19 и даже в эпоху царей. Возьмите анекдотический рассказ о Самуиле20, о его возвышении, о его огромном влиянии, о том, как в дальнейшем он был принужден заменить себя царем, помазать его на царство, наконец, о том, как он, якобы по своему капризу, заменил одного царя другим, при-
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шедшимся ему более по вкусу. Все это уже давно вызы​вало мои подозрения, заставляя предполагать, что все эти события явились следствием каких-то естественных причин, весьма отличных от тех, на которые указывает повествователь. Там, где последний видит непостоянство карающей воли мстительного и изменчивого в своих ре​шениях божества, я предполагал человеческие страсти, притом   именно  страсти  духовенства.
Перечитывая здесь в часы отдыха Библию, я был изумлен, увидев, что мои подозрения полностью оправда​лись. Мне доставило удовольствие проделать в связи с этим новую работу. Я применил к содержанию библей​ского рассказа правила нашей современной исторической критики и трезвый, основанный на теории вероятностей, разумный расчет, учел нравы эпохи, степень достоверно​сти имеющихся свидетельств, а также видимую или скры​тую заинтересованность самого рассказчика. В результа​те получилась любопытная картина, в которой наивность сочетается со стремлением придать ей правдоподобность. О достигнутых результатах я сообщил одному путеше​ствующему в этих местах европейцу, считающему себя знатоком еврейского языка (он уверяет меня, будто че​ловек, хорошо знающий арабский язык, может шутя, поч​ти без всякого труда, овладеть и еврейским языком). Моя работа возбудила у этого человека такой интерес, что он снабдил ее примечаниями, особенно ценными тем, что они исправляют обнаруженные во многих местах ошибки и искажения смысла, содержащиеся в наших пе​реводах Библии с греческого и латинского языков. При этом он считает подобные неточности характерными для всех переводов Библии. Не лучшего мнения он и о наших английских переводах, недоумевая, как могли наши биб​лейские общества21, прежде чем так превозносить, вос​хвалять и распространять эту книгу, не улучшить каче​ство ее переводов. Полагаю, что это их дело. Я же считаю своим долгом дать Вам доказательства точности моих записей и воспоминаний. Надеюсь, что, прочитав работу простого торговца, Вы не будете судить о ней с той же строгостью, с какой были бы вправе судить о литератур​ном труде писателя-профессионала, и, руководствуясь чувством искренней дружбы, простите мне недостатки подарка, который я  Вам посылаю.
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Глава   II
История  Самуила,   написанная   с   учетом   особенностей
нравов   его   эпохи   и   реальной  вероятности. — Духовное
и политическое состояние  еврейского  народа   во   времена
Самуила
Для того чтобы правильно понять историческую дра​му, в которой Самуил играет сначала лишь подчиненную роль, а потом возвышается до положения ее главного персонажа, необходимо ознакомиться с положением ве​щей и состоянием умов в ту эпоху. Но понять их можно только в том случае, если знать о предшествовавших об​стоятельствах и событиях, следствием которых они яви​лись.
После того как евреи завладели частью Финикии, рас​положенной между морем и рекой Иордан (исключая совсем узкую кромку морского побережья, где местное население оказало им сопротивление), в образе жизни еврейского народа произошли изменения, заслуживаю​щие того, чтобы их отметить. Во время продолжительно​го пребывания евреев в пустыне Моисей создал для них режим, который можно охарактеризовать как военный и в то же время теократический, так как высшая власть в то время принадлежала духовенству. Последнее не тре​бует объяснений. Что же касается военного характера установленного Моисеем режима, то он может быть до​казан регламентом, который ввел Моисей во внутреннем распорядке жизни, при передвижениях и переходах, в мо​менты лагерной стоянки и снятия с места, наконец, при​менением военно-стратегических хитростей при переправе через Иордан, а также для разрушения стен Иерихона22. Все это указывает на упражнения в военном искусстве, что обыкновенно не рассматривалось в связи с упомина​ниями  о Моисее.
Закрепившись в стране, которую они только что за​воевали, евреи уже не имели необходимости в прежней военной организации. Если на просторах пустыни они представляли собой военный отряд, находившийся в по​стоянном передвижении, потому что, существуя скотовод​ством, принуждены были часто менять пастбища, то в горах Финикии и Иудеи они сразу принялись за возделы​вание земли. Здесь каждый из них был прикреплен к зе​мельному участку, доставшемуся ему в качестве доли
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при дележе добычи. Это превратило евреев в собствен​ников — в народ крестьян-земледельцев. В пустыне не​трудно было управлять полчищем кочевников, которых легко приводить в движение. В пригодной для земледе​лия стране с возделанными полями, напротив, каждое колено, каждая семья оказались привязанными к земле, ставшей для них источником жизни. В этих условиях еврейский народ был лишен прежней гибкости, потерял былую подвижность, и управлять им стало труднее. Каж​дый имел свое занятие, которое не мог с легкостью оста​вить.
Народ был разделен на двенадцать колен, и каждое колено превратилось в своего рода маленький народец, стремившийся к равенству с другими и даже к независи​мости. В каждом колене, в каждой семье, которые уси​лились благодаря многочисленности своих членов, царил вдобавок эгоистический дух, всегда ведущий к обособлен​ности, поэтому и государственное устройство такого на​рода могло быть только федеративным. Однако эти изме​нившиеся реальные условия оказались непредвиденными и неучтенными законодателем. Между политическим це​лым и его частями не было установлено никакой связи, никакого подчинения, необходимых для того, чтобы в нужный момент привести в движение весь народ. Заме​чено это было только после смерти полководца Иошуа23 и когда вымерло все поколение старейшин, составлявших его главный штаб. Возникла настоящая анархия наподо​бие той, которую можно было наблюдать у нас в Амери​ке в результате роспуска нашей армии при Вашингто​не24. Этими обстоятельствами воспользовались окружав​шие евреев маленькие народы: они нападали на каждое находившееся с ними по соседству колено в отдельно​сти. Аммонитяне25 и моавитяне26 стали теснить и поко​рили колена, которые жили к востоку от реки Иордан; филистимляне сделали то же самое по отношению к бли​жайшим к ним коленам. В некоторых, правда, редких, случаях еврейский народ целиком оказывался порабо​щенным, и именно поэтому история евреев времен судей не имеет единой последовательной хронологии.
Такое положение вещей привело бы к полному распа​ду еврейского народа, если бы он не имел объединяющих уз в виде религиозной системы, одним из элементов ко​торой был весьма странный, введенный Моисеем  обряд,
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отмечавший евреев неуничтожаемым знаком *. Обязан​ности, налагавшиеся религиозным культом, постоянно на​поминали каждому еврею о важнейшем пункте старого завета, хранителем которого являлся первосвященник. Согласно этому завету, все мужчины колена Левия 27 были ратниками воинства иудейской веры. Однако этот перво​священник и это воинство имели в качестве оружия толь​ко молитвы и некую сверхъестественную власть творить чудеса, причем действенная сила этой власти, когда в ней возникала потребность, далеко не всегда оказывалась на высоте.
Читая историю евреев эпохи судей, мы видим, что ни один первосвященник ни разу не освободил народ от раб​ства ни каким-либо божественным способом, ни челове​ческими средствами. Освободиться от кабалы народу уда​валось только путем восстаний или мятежей отважных людей, которые, будучи возмущены притеснениями со стороны необрезанных, призывали народ к оружию и в награду за свою смелость и военные успехи рассматрива​лись как посланники бога. Эти решительные и смелые люди облекали себя сами или были облечены обществен​ным мнением верховной властью под названием шофе​тим ** (судей), и их власть оказалась кратковременной только из-за отсутствия равных им по талантливости преемников. Власть первосвященника в эпоху судей была как бы низложена, точнее — ограничена функциями ру​ководителя обряда жертвоприношения и истолкователя прорицаний оракулов. Положение еврейского первосвя​щенника было в те времена похоже на положение перво​священника во многих странах, в частности в Японии, где власть разделена на две ветви, причем во главе одной из них стоит Кубо, или мирской, светский властитель, а во главе другой — Даири28, или властитель церкви.
До тех пор пока у власти были судьи, еврейский народ пользовался миром и независимостью. После последнего из судей не замедлила возродиться анархия, что опять привело евреев к порабощению. Опыт и наблюдение этих чередований с неизбежностью породили взгляд — и при​вели к распространению его в умах людей,— что для до-
* Обряд обрезания.
** Так же назывались два консула в Карфагене29, население ко​торого, происходившее из Финикии, говорило на языке, совершенно сходном с еврейским.
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стижения надежной безопасности на долгое время необ​ходимы постоянный судья и военачальник. Еврейский на​род стал понимать, что первосвященники, пользовавшие​ся верховной властью просто в силу своего рождения и по праву наследования, не всегда обладали необходи​мыми для этого способностями. Трудно было не видеть, что как первосвященники, так и вся каста, т. е. все пред​ставители духовенства, кормившиеся за счет народа, живя в праздности и изобилии, почти неизбежно стано​вились вялыми, изнеженными людьми, не отличались чистотой нравов. Это отрицательно влияло на их умствен​ные способности. В результате падало доверие и уваже​ние к духовным лицам. Евреи заметили, что покорявших и обращавших их в рабство чужеземцев всегда возглав​ляли цари, сами дравшиеся во главе своих армий, и при​писали успехи чужеземцев их политическому режиму, который действительно был одной из причин их побед. В силу естественной логики мышления еврейский народ должен был усвоить идею единовластия, и у него возник​ло желание также установить над собой власть царей. Единственным препятствием к осуществлению этого же​лания была привычка к теократическому образу правле​ния, точнее говоря, остатки уважения к прикрывавшим​ся именем бога священникам, а также заинтересованность священников в сохранении этого уважения как основы их власти, их в жизни в довольстве и изобилии.
В эпоху, о которой идет речь, престол первосвященни​ка занимал Илий30, надеявшийся передать власть своим детям. Однако исключительные обстоятельства, в кото​рых суеверные люди увидели перст божий, ввели в дом Илия чужого ребенка, нечто вроде сироты, получившего доступ в преддверие скинии завета31. Этот ребенок, бу​дучи посвящен в тайны искусства управления, а также благодаря силе характера и другим личным особенностям достиг большего, чем его предшественник: он стал совме​щать оба вида власти. Этим ребенком был Самуил.
Для того чтобы воспроизвести его историю, я введу в свое повествование подлинный текст Библии *, преры​вая его лишь время от времени, но так, чтобы по воз​можности сохранить его колорит и поучительную наив​ность.
* Первая книга Самуила, или Первая книга Царств, гл. I.
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Глава III
Детство Самуила. Обстоятельства его воспитания, следствием которых явились черты его духовного склада
«Человек с горы Ефремовой 32 имел двух жен. Одна из них, по имени Анна, была бесплодна, и по этой при​чине ее супружество оскорбляло мужа и мучило жену (бесплодие во все времена считалось у арабских наро​дов позором). Каждый год муж возил свою семью в Си​лом 33, где находился дом господа бога. Он совершал там жертвоприношения и при этом давал только одну часть жертвенного животного своей бездетной жене, в то время как вторая жена была горда тем, что получала несколько частей. Анна плакала и совсем отказывалась от пищи. В один из таких дней, пока ее муж совершал жертво​приношение, Анна направилась к дверям дома господня как раз в то время, когда первосвященник Илий * восседал у этих дверей в своем кресле судьи. Она с такой горячностью предалась молитве, что Илий принял ее за пьяную. Он сделал ей выговор и приказал удалиться. Извиняясь и оправдываясь, Анна рассказала Илию о своем горе. Она сказала, что просит у бога ребенка муж​ского пола, а также что собирается дать обет на всю жизнь посвятить сына богу: бритва никогда не коснется волос на его голове (это было знаком самоотречения). „Иди с миром,— ответил Илий,— господь даст тебе ре​бенка". И действительно, по возвращении домой Анна стала спокойной и довольной, а немного спустя зачала и родила ребенка мужского пола, которого назвала Са​муилом».
Таково содержание первой главы, подробности кото​рой позволяют предположить, будто кто-то в точности записал разговор между Илием и Анной. Я еще возвра​щусь к этому вопросу в другом месте.
Нетрудно понять, что в маленьком городке или в селении, где жила эта семья, семейные ссоры, разыграв​шиеся между мужем и женой по поводу ее бездетности, наделали много шума. В этих условиях не могло также не стать всем известно и об обете Анны, а ее удача вызва-
* Илий (Heli) — то же самое имя, которое произносится у ара​бов Али (Ali), но в латинской транскрипции введено h с целью вы​разить старшинство или первородство.
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ла, конечно, немало толков. Еврейский народ, во всем видевший перст божий, народ, который, по словам наших историков, говорил: «Бог заградил чрево Анны», не мог не сказать, что бог ниспослал ей это дитя в качестве осо​бого дара. Посвященный богу ребенок стал поэтому предметом всеобщего любопытства и всеобщего внима​ния.  Проследим  его историю.
«Когда пришла пора отнять маленького Самуила от материнской груди (по обычаям страны это допускалось в возрасте не менее двух лет), Анна отправила его в ка​честве дара первосвященнику в Силом, присоединив при​ношение, состоявшее из трех быков, трех мер муки и одной амфоры вина. Илий принял ребенка, который с этого времени воспитывался под его внимательным над​зором».
Повествователь пишет здесь, что Анна лично написа​ла славословие или духовный гимн, который составляет первые десять стихов второй главы. Будучи крестьянкой, женой земледельца, пусть даже богатого, но в конце кон​цов сельского жителя,— могла ли Анна написать поэти​ческий отрывок? Это неправдоподобно. Такое песнопе​ние могло быть написано каким-нибудь левитом тех вре​мен, а скорее всего оно было написано гораздо позднее автором, сочинившим всю эту историю. Скажу больше, чрезмерная вольность неизвестного автора служит для нас предупреждением о его личной заинтересованности и даже пристрастии, явно наложившем свою печать на весь этот рассказ.
Условия жизни, в которых оказался Самуил в доме Илия, заслуживают особого внимания, учитывая то боль​шое влияние, какое должны были оказать все обстоя​тельства его воспитания на его характер. Это был ребе​нок, выросший как сирота в чужой семье. Семья эта со​стояла из одной или нескольких жен Илия, притом уже немолодых, потому что его двое сыновей — Офни и Фи​неес34 отправляли должность жрецов-жертвоприносите​лей. Оба они были уже женатыми и также имели детей, на которых должна была распространяться нежная забота и любовь всех членов семьи, проживавших в доме пер​восвященника. В соответствии с обычаями страны, при​нятыми в те времена, эти столь различные люди должны были жить все вместе. Самуил среди них, конечно, поль​зовался заботой только из милости и легко мог стать
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предметом зависти или ревности. Его характер неизбеж​но должен был приобрести черты сдержанности, сосре​доточенности, замкнутости. Он привык никому не дове​рять и ни перед кем не изливать откровенно своих чувств и мыслей. У него было много времени для того, чтобы размышлять. С годами у него развилась наклонность к двуличию. Он стал двоедушен. Наблюдая все, что проис​ходило вокруг, Самуил мог видеть многое, так как жил под покровительством первосвященника, будучи тесно связан с его семьей, и, находясь среди слуг алтаря и хра​ма,  был  посвящен  во  все  тайны.
Когда Самуилу было пятнадцать или шестнадцать лет, служба в храме * тесно связала его со всеми долж​ностными лицами и со всеми иудейскими священника​ми, выполнявшими те или иные функции при храме. Си​лом, расположенный в гористой местности,— подступ к нему из соображений безопасности был труден,— яв​лялся по существу не городом, а селением, жители кото​рого состояли исключительно из священников. Здесь су​ществовало то же самое положение, какое мы встречаем повсюду у древних народов: местонахождение оракулов, центры религиозного культа держались вдали от взоров непосвященных и от народного глаза. Всякому известно, что в любом поселке много сплетен и пересудов, мелких страстишек, вражды и зависти. Можно себе представить, что в поселке, где жили священнослужители, хотя и же​натые, тем не менее близкие по образу жизни к монахам, нравы по внешности были более строгими, на самом же деле всякого рода дрязги и пересуды волновали здесь лю​дей не меньше, чем где бы то ни было. В случае, о кото​ром я говорю, особые обстоятельства дали богатую пищу для сплетен.
Первосвященник Илий становился стар, и люди уже подумывали о том, кто будет его преемником. Сыновья Илия — Офни и Финеес — вызвали против себя озлобле​ние народа обидами и притеснениями, носившими такой характер, что мы считаем нужным привести здесь их опи​сание:
* В тексте Библии употреблено именно это слово, хотя в то время не было еще таких храмов, как храм Соломона 35. По обычаю тех времен, это было, вероятно, довольно простое здание, какие строились для первых храмов древними.
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«Сыновья Илия были порочными и развращенными людьми, не признававшими ни бога, ни долга священни​ка по отношению к народу. Когда какой-нибудь еврей совершал жертвоприношение, отрок-служитель одного из сыновей Илия являлся на место, где варилось мясо жерт​вы, погружал в большой котел или чугун огромные вилы с тремя зубьями и все, что мог вытащить оттуда за один раз, относил священнику. Прежде чем успевали подверг​нуть действию огня тук жертвенного животного, он гово​рил: „Дайте мне мяса для священника, он не хочет полу​чить его в вареном виде, а хочет получить сырым". Чело​век отвечал: „Дайте мне возможность подвергнуть его действию огня, как это принято по обычаю, и вы возьме​те потом все, что захотите".— „Нет,— заявлял слуга,— дайте мне его сейчас же, или я возьму его силой". И та​ким образом обращались со всеми, кто приходил в Си​лом» 36.
Глава IV
Характерные черты священников.— Происхождение корпораций духовенства
Этот наивный рассказ дает возможность сделать це​лый ряд выводов. Прежде всего он рисует простоту или, лучше сказать, грубость нравов того времени, очень сход​ных с нравами века Гомера37. Я уже говорил о том, что еврейский народ состоял из одних простых людей, заня​тых сельским хозяйством и живших как мелкие земель​ные собственники, своими руками, личным трудом обра​батывающих землю, т. е. совершенно так же, как живет в настоящее время племя друзов. Единственным в какой-то мере зажиточным и сравнительно менее невежествен​ным классом среди евреев тех времен было колено или сословие левитов, т. е. священников, живших праздно и кормившихся за счет добровольных или вынуждаемых пожертвований народа. Этот класс имел как время, так и средства для того, чтобы развивать свой ум, свои ду​ховные способности.
В тоне и стиле, в каких ведет свое повествование рас​сказчик в его наставлении о долге священника, нетрудно узнать человека духовного звания, священника по про​фессии. Такого левита можно сравнить с монахами вось-
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мого или девятого века, писавшими свои благочестивые священные летописи в расчете на успех у суеверных, лег​коверных  и  богобоязненных  читателей.
В том же рассказе мы видим характерные черты вся​кого священника, первейшим и постоянным предметом внимания которого является упомянутый выше котел, по​скольку последний служит источником его существова​ния. Это открывает нашим взорам действительные внут​ренние основы того строя жизни, который предписывал людям жертвоприношения, игравшие столь большую роль у древних народов.
До сих пор мне оставалось непонятным, в чем состоит смысл и цель превращения храмовых дворов в скотобой​ню, в место, где ежедневно умерщвляются живые суще​ства. Я не мог примирить мысль об отвратительном зре​лище умерщвления животных, о пролитии потоков крови, об очистке внутренностей — с представлением, которое мы составили себе о божественном, о величии и доброте, казалось бы, столь далеко отстоящих от грубых низмен​ных потребностей, скрывающихся в действительности за обрядами жертвоприношений. Размышляя над тем, что здесь происходит, я нахожу теперь вполне естественное решение загадки. Я вижу, что древние народы в своем первобытном состоянии были такими же, какими до сих пор еще остаются народности Азии и все их родные братья — дикие племена, живущие у нас в Америке. Это свирепые люди, непрерывно ведущие борьбу против опасностей, против нужды и недостатков, люди, в кото​рых грубая сила преобладала над всеми другими чув​ствами. Они привыкли проливать кровь, так как охота составляла  основу их существования.
Первые идеи, первые понятия, которые они создали себе в этом первобытном состоянии, единственное пред​ставление о божестве, какое они могли себе составить, было представление о нем как о существе более сильном, более могучем, чем они сами, но рассуждающем и чув​ствующем так же, как они, имеющем такие же, как и они, страсти и характер. Об истинности этого факта сви​детельствует вся  история  общества.
Дикие люди верили, будто все несчастные случаи, все дурное, что с ними когда-либо происходило, имело скры​той причиной ненависть, злобную мстительность или за​висть каких-то тайно действующих сил, какой-то таин-
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ственной власти, испытывающей, как и они сами, чувство раздражения, способной покарать. Отсюда они заключа​ли, что эту таинственную силу можно умиротворить с по​мощью молитв и даров. И из этой веры сам собой родил​ся религиозный обычай жертвоприношений, обряд, кото​рый мы находим почти у всех диких народов древности и нашего времени.
Но так как во все эпохи, в каждом обществе рож​даются или формируются индивиды более проницатель​ные, более хитрые, чем остальная масса людей, то уже с самых ранних времен находились старые опытные люди, которые не разделяли этих верований или сумели понять свои заблуждения и пришли к мысли использо​вать верования остальных к своей выгоде. Они стали де​лать вид, будто им известны тайные средства, особые рецепты, с помощью которых они могут успокаивать гнев богов, гениев или духов и умеют снискать себе их милость. Невежественные простые люди, всегда легко​верные, в особенности когда они немы от страха или какого-нибудь сильного желания, обращались к этим из​бранным смертным, пользовавшимся благосклонностью богов. Так появились посредники между богом и людь​ми, появились всевидящие или ясновидящие, кудесники-шарлатаны, жрецы, которые есть у всех татар, как и у большинства отсталых пламен и у негритянских народов. Эти шарлатаны-обманщики нашли для себя удобным жить за счет остальных. Они выработали и усовершен​ствовали свои способы создавать иллюзии, обманывать простых верующих людей. Так родилась жреческая фан​тасмагория.
В наше время, когда известны средства, с помощью которых совершаются эти фокусы, мы легко замечаем обман и хитросплетения в магии и в чудесах древних оракулов. Но в эпоху, когда жреческое ремесло или про​фессия священника была чрезвычайно выгодна, духовен​ство создавало объединения посвященных, и правила, установленные такими объединениями, служили основой и образцом поведения для всего духовного сословия. И вот, поскольку эти корпорации прорицателей, яснови​дящих, посредников и посланников богов все свое время употребляли на выполнение общественных функций, т. е. на таинственные обряды, возникла необходимость, чтобы общество постоянно доставляло им средства существова-
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ния. С этой целью порядок жертвоприношений и добро​вольных приношений от случая к случаю был превращен в обязательную дань, и она стала регулироваться зако​нодательным путем. Народ приносил к подножию алтарей лучших овец, ягнят, даже быков и волов. Он доставлял сюда муку, вино и растительное масло. Корпорация свя​щенников получала постоянные доходы, народ получал взамен церемонии, молитвы, и все оставались довольны​ми. Остальное не нуждается в пояснениях*. Замечу только, что деление животных на чистых и нечистых определялось тем, насколько их мясо пригодно для упо​требления в пищу или, напротив, не соответствует этой цели по причине своих вредных или неприятных вкусовых свойств. Вот почему мясо зловонного козла выбрасыва​ли в пустыню, а старого барана, обладающего жестким и слишком жирным мясом, сжигали целиком. Свинина была отвергнута потому, что свиньи часто болели прока​зой и распространяли чесотку. Однако довольно говорить о кухне священников из Силома. Проследим дальше их историю.
Глава   V
Тайные манипуляции в пользу Самуила.— Кто мог быть их организатором
«Итак, Илий был очень стар. Он узнал, что проделы​вали его сыновья, упрекал их за это, но они не слушали голоса отца своего, ибо господь решил уже предать их смерти»38.
Какая извращенная, злодейская мысль! Ожесточать людей для того, чтобы потом убить их! Но кому бог вы​сказал такую мысль? Если только тому человеку, тому
* Написано много критических и философских трудов о проис​хождении, правах, заслугах королей и о злоупотреблениях королев​ской властью, о гнете этой власти, о порочных, недостойных поступ​ках властелинов. Не странно ли, что публикуют так мало критиче​ских и философских работ о происхождении, правах, злоупотребле​ниях и правонарушениях духовных властей, об их пороках и недостатках, о постыдном поведении священников? Почему же об этом не пишут, несмотря на то, что эта тема дает богатый материал для критики? Да потому, что до сих пор во всех странах большая часть   писателей   принадлежала   к   касте   священников.
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священнику, который нам это сообщает, не вправе ли мы приписать ее этому священнику, этому истолкователю дум и желаний бога? Само собой разумеется, что эта мысль не могла исходить от бога, а исходила от дурного, хитрого человека, еврея-фанатика с лютым звериным сердцем, полным страстей и предрассудков, который при​писал своему идолу, своему богу собственные мысли И намерения.  Возвратимся  к  Самуилу.
«Он рос, развивался, из года в год делал успехи,— говорится в Библии,— и был любезен богу и приятен людям»39.
В этом месте во всех переводах допущена ошибка. Самуила называют в них ребенком, но это неправильная передача еврейского слова nar. В действительности оно имеет значение «молодой человек», «отрок» и может быть применено к юноше в возрасте от двадцати до двадцати пяти лет. Доказательством служит то, что в тексте Биб​лии это слово применяется по отношению к оруженосцу, который сопровождает Ионафана40 в одной из отчаянно смелых рукопашных схваток. Это же слово применено и к Давиду, когда он был представлен Саулу41 как уже возмужалый и сильный, способный носить оружие под​данный. Оно применяется и к слугам жрецов, которые заявляют, что возьмут мясо силой, если верующие не от​дадут им его добровольно. Все эти случаи имеют в виду людей не моложе двадцатилетнего возраста.
Самуил не мог быть моложе в период, о котором здесь идет речь: как следует из исчисления дат его жизни, ему могло быть даже года двадцать четыре. Ибо спустя неко​торое время умирает Илий, проживший, как известно, до глубокой старости, а через двадцать лет и семь меся​цев после его смерти Самуил начинает свою деятельность в качестве судьи. Он оставался судьей, пока не почувст​вовал себя настолько старым, что захотел передать обя​занности главы государства своим детям. После этого Самуил продолжает жить еще приблизительно восемнад​цать лет при царе Сауле и, наконец, умирает в весьма преклонном возрасте. Предположим, что он управлял еврейским народом в течение двадцати лет, прибавим к ним эти восемнадцать лет и еще двадцать лет, протек​шие после смерти Илия до вступления Самуила в долж​ность судьи. Получается пятьдесят восемь лет. Таким образом, если продолжительность всей жизни Самуила
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составляла семьдесят восемь или восемьдесят лет, то ко времени смерти Илия ему должно было быть не меньше двадцати — двадцати  двух  лет.
А в возрасте двадцати двух лет Самуил был уже спо​собен многое учитывать и о многом рассуждать. Он вырос и жил в атмосфере всевозможных споров, жалоб и недо​вольств, в обстановке интриг окружавших его священни​ков. Он часто слышал, как высказывались надежды на устранение детей Илия, слышал и о том, что ждали по​явления одного из тех божьих людей, которые посылались время от времени для спасения израильского народа. Ему было известно, что необходимо для того, чтобы прослыть божьим человеком. Почему бы ему не счесть себя самого способным играть эту роль? Продолжение рассказа даст нам  ответ на  этот  вопрос.
Тем временем произошел из ряда вон выдающийся случай. «Один божий человек пришел повидаться с Или​ем. Он укорял его от имени Иеговы или Яхве * за нару​шение его сыновьями священнического долга. Он возвес​тил Илию, что его сыновья не будут его наследниками и что Яхве избрал для этого другого надежного священни​ка. „Я отсеку руку твою (т. е. уничтожу твою власть) и руку дома твоего,— сказал господь бог.— Твой род боль​ше не будет иметь старцев. Знак, который я дам, будет состоять в том, что оба твои сына, Офни и Финеес, умрут в один и тот же день, и я поставлю у власти священника по своему сердцу и разуму, чтобы он управлял еврейским народом в течение всей своей жизни. Люди твоего дома будут униженно склоняться перед ним и предлагать ему деньги, прося принять их на работу служителями хра​ма"»42.
Очень многое заслуживает быть отмеченным в этом рассказе! Мы видим здесь прежде всего разглашение предмета беседы двух лиц, говоривших без свидетелей. Кто обнародовал содержание их разговора? Конечно, не Илий, так как для него в этом не было ничего приятного, ничего, чем он мог бы похвалиться. Следовательно, со​держание беседы предал гласности божий человек. Был ли он заинтересован в том, чтобы подготовить умы многих людей, быть может, даже большинства евреев к готовив​шейся перемене? Будучи пророком и прорицателем по
* См. в конце, прим. 1.
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профессии, этот божий человек должен был уже заранее знать предполагаемого преемника Илия. Быть может, он действовал совместно с Илием, с его ведома и согласия? Нет, его пророчество было в пользу Самуила. Не играл ли Самуил какую-то роль в этом деле? Юридическая аксиома гласит: совершил человек, заинтересованный в том, чтобы совершить. Не являлся ли в данном случае заинтересованном  лицом  сам  Самуил?
Заметьте, что Илий был слеп и с ним можно было разговаривать так, что личность собеседника могла остаться ему неизвестной. Здесь была плутовская про​делка. Самуил не уличен, не застигнут на месте преступ​ления, но он является обвиняемым. Что касается вопроса о смерти двоих сыновей Илия в один и тот же день, то нетрудно понять, как легко было тому, кто писал эти строки, или тому, кто их переписывал, внести их позднее. Ведь первоначальной точной записи  не существовало!
Продолжим  рассказ.
«Глава III. Отрок Самуил служил господу при Илии (он прислуживал в храме). Слово господне было редко в те дни, видения были редки *. Глаза Илия затмились, он больше не видел. И был тот час ночи, когда Илий лежал в своей постели. Самуил тоже лежал в храме бога Яхве, там, где стоял священный ковчег. И господь воз​звал к Самуилу, который тотчас побежал к Илию и ска​зал ему: „Я пришел, я здесь, ты звал меня".— „Нет,— ответил Илий,— я не звал тебя, возвратись и спи". Яхве в другой раз воззвал к Самуилу. И Самуил встал и при​шел к Илию вторично, но тот опять сказал ему: „Я не звал тебя, возвращайся к себе и спи". Ведь Самуил еще не знал тогда голоса господа. Будучи назван по имени в третий раз, Самуил снова побежал к Илию. Тогда Илий понял, что Самуила звал господь. „Возвращайся к себе,— сказал Илий,— и если тебя еще раз назовут по имени, отвечай: „Говори, Яхве, ибо слышит раб твой". Самуил возвратился, лег, и бог Яхве явился перед ним во весь рост и воззвал дважды: „Самуил!" и Самуил ответил: „Говори,  ибо  слышит  раб  твой"»43.
Короче говоря, еврейский бог Яхве по существу повто​рил то же самое, что уже раньше сказал божий человек,
* Евреи стали более просвещенными вследствие некоторого про​гресса цивилизации.
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явившийся Илию, а именно, что за нарушения своего свя​щеннического долга сыновьями Илия и за слабость, про​явленную самим Илием, который не смог их обуздать, господь устранит от власти его дом, его род и поставит на его место постороннего, которому вручит верховную власть. На утро следующего дня Самуил ничего не ска​зал о том, что произошло ночью, но Илий заставил его все рассказать. Выслушав Самуила, старец ограничился словами: «Он, Яхве,— владыка, и он поступит так, как найдет  нужным» 44.
Давая оценку этой истории, я вовсе не хочу вдаваться в какие-либо суждения по существу самого факта. Бог, вошедший в комнату, вставший близ кровати, говорив​ший как некий субъект во плоти и крови, как телесное существо... Что можно сказать об этом? И кто может поверить  в  подобную  сказку?!
Поэтому я займусь рассмотрением только поведения и характера Самуила. Прежде всего я задам вопрос: кто видел, кто слышал все это? А главное — кто рассказал об этом, кто предал все это гласности и сделал общим достоянием? Этим человеком, несомненно, не был Илий. Им мог быть только Самуил, который играл здесь роль актера, свидетеля и рассказчика. Он один был заинтере​сован в том, чтобы все это произошло, он же был заин​тересован и в том, чтобы об этом рассказать. Кто, кроме него, мог указать все мельчайшие подробности этого про​исшествия? *
Совершенно очевидно, что здесь одна из тех фанта​стических сцен, какие мы встречаем у всех народов древ​ности в святилищах и алтарях храмов. К такого рода фантасмагориям прибегали обычно для фабрикации про​рочеств.
В данном случае молодой претендент на власть был поощрен дряхлостью, физической и духовной слабостью первосвященника Илия, а быть может, и подстрека​тельством каких-то лиц, действовавших тайно под влиянием страстей, о которых нам ничего не известно. Во всяком случае наиболее вероятно, что Самуил никому
* Автор Паралипоменона 45 (предполагается, что им является священник Ездра 46) в кн. I, гл. 29, ст. 29 утверждает, что «все дея​ния царя Давида, от первого до последнего, описаны в книге пророка Самуила, а также в записях пророков Нафана 47 и Гада»48.
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не доверил свою тайну, ибо, как мы увидим дальше, глу​бокая скрытность остается устойчивой чертой его харак​тера  на  протяжении  всей  жизни.
Обнародование тайны было нетрудным делом. Доста​точно было под величайшим секретом сообщить о явле​нии бога кому-нибудь из слуг, какому-нибудь преданно​му другу, старой или молодой супруге священников, чтобы пошла молва о прорицании, возвещенном людям богом из алтаря святого храма, и чтобы эта тайна, пере​даваемая из уст в уста, вызвала напряженное ожидание, породив уверенность в полной достоверности описанного события.
«Так Самуил возвысился в глазах народа,— добав​ляется в Библии,— господь был с ним, и ни одно его слово не осталось неисполнившимся. И узнал весь Изра​иль, что Самуил удостоен быть пророком господним. И продолжал господь являться в Силоме»49.
По поводу слова «пророк» — и это необходимо отме​тить— повествователь в дальнейшем сообщает, что в ту эпоху употребленное здесь еврейское слово nabia совер​шенно еще не было известно. Пользовались только словом râh, что значит «ясновидец». Ясно, что эти строки были написаны гораздо позднее каким-то лицом, которое ре​дактировало с произвольными изменениями воспомина​ния Самуила или другого его современника, так же, как и он сам, писавшего все, что вздумается. Его устраивало, например, установить в качестве факта веру всего Израи​ля в эту сказку, но нельзя не учитывать, что он только свидетельствующее лицо, он не является даже свидете​лем-очевидцем. Если бы мы располагали сочинениями лиц, живших в ту эпоху, у нас был бы материал для того, чтобы судить на достаточном основании. Правильное суждение может опираться на уже приведенный выше стих Библии, где сказано, что слово господне раздавалось редко и всевышний больше не являлся людям. Почему? Да потому, что уже в те времена были неверующие. По​тому, что происходили скандалы, разоблачения ложных пророчеств, потому, что были случаи обнародования мо​шеннических проделок духовенства. Все это пробуждало здравый смысл у богатой части населения, а также зажи​точных людей из народа. Однако слепая и фанатичная вера, как это всегда бывает, сохранялась в простом наро​де, и именно на нее рассчитывал Самуил. Мы увидим
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ниже, что и во времена, когда у власти был поставлен Саул, существовала группа неверующих, достаточно сильная, чтобы принудить духовенство ко многим предо​сторожностям и даже заставить его сложить с себя власть.
Глава VI
Новое  порабощение   евреев. — Самуил в своем   уединении
подготовляет их восстание и становится правителем или
судьей. — Религиозные суеверия того времени
В период, который мы рассматриваем, т. е. после виде​ния Самуила, путь к власти был для него открыт. В ожи​дании больших событий народ окружает его большим вниманием. Илий, совсем старый, может умереть в лю​бую минуту. Время течет, проходит примерно два или три года. Самуилу двадцать два года, не больше двадца​ти четырех. Неожиданно вспыхивает война, ее объявляют евреям по какой-то причине филистимляне. Евреи объе​диняются, происходит решающее сражение в местечке, носившем название Афек50. Евреи терпят поражение. Их святоши разыгрывают сцену вынесения ковчега на поле боя для того, чтобы бог Яхве обратил в прах филистим​лян. Сначала испуганные, филистимляне вновь собира​ются с духом, и им удается наголову разбить евреев. Филистимляне завладевают ковчегом, отвозят его в свою страну, а Израиль облагают данью. В этой битве убиты оба сына Илия. Старец, оставшийся в Силоме, узнает обо всех этих катастрофических бедствиях, сидя в своем высоком кресле судьи. Пораженный отчаянием, он лишается сознания, падая, разбивает себе голову и уми​рает. Трон судьи свободен, путь к нему открыт для Самуила.
Но одаренный благоразумием и самой изощренной осторожностью Самуил считает время чересчур бурным, слишком опасным. Не делая шума, он удаляется в свою страну, с полным основанием надеясь, что вскоре насту​пит время, когда несчастный, притесняемый, измученный врагом народ будет расположен к тому, чтобы принять освободителя. Однако, такой момент наступил не скоро. Самуил имел достаточно времени, чтобы сделать все необходимые приготовления, усилить свое влияние, под-
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готовить пути и средства, которые, как мы увидим в дальнейшем, привели его к власти. То, что произошло за этот период, не относится к Самуилу прямо и непосред​ственно, однако заслуживает быть отмеченным, так как дает живо  почувствовать дух  этого  времени.
Ковчег бога евреев51 находился в руках нечестивых филистимлян. Евреям казалось, что враждебный народ мог воспользоваться случаем и уничтожить этот талис​ман, однако ковчег Яхве вызывал ужас даже у филисти​млян. В те времена все народы были одинаково суеверны, а их священники были одинаково заинтересованы в под​держании и укреплении этих суеверий из опасения, что пренебрежение к чужеземной святыне может привести свирепых воинов к мысли ближе и лучше распознать своих собственных идолов. Поэтому ковчег был почитаем. Жрецы филистимлян поместили его в храме своего бога Дагона52 в городе Азоте. На другой день утром жители города увидели идола, изображавшего Дагона, лежащим вниз лицом (поза, выражавшая преклонение) около ев​рейского ковчега. Божок был поднят и поставлен на место. На следующий день его опять нашли павшим ниц, в той же позе, но на этот раз голова и руки идола, отделенные от туловища, были положены на пороге храма. Нетрудно судить о толках, вызванных этими фактами.
Кто мог позволить себе такую дерзкую проделку, этот тайно подстроенный обман? Быть может, в город проник какой-нибудь еврей, чтобы совершить ловкое и хитрое мошенничество, о котором арабы, египетские и палестин​ские крестьяне до наших дней все еще рассказывают как об изумительном чуде? Возможно, что это именно так и было. Фанатизм мог толкнуть на такой поступок, тем более что храм никем не охранялся и его двери остава​лись постоянно открытыми. Спокойствие победителей, считавших, что им нечего больше опасаться, усыпляло всякую бдительность. С другой стороны, быть может, это мошенничество являлось проделкой самих жрецов бога Дагона по причинам, на которые я указал выше. Их по​следующее явно пристрастное поведение делает это пред​положение наиболее вероятным.
Жители города Азота не считали своего бога настоль​ко бессильным, чтобы он мог допустить подобное с собой обращение со стороны человека. Поэтому народ говорил:
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«Сам Дагон таким способом дает понять свою волю, он возвещает свое уважение к своему собрату — богу евреев. Он не хочет держать еврейского бога в качестве военно​пленного». Тревога распространялась все шире; прори​цатели предсказывали общественные бедствия, которые явятся следствием небесного гнева. Неожиданно вспых​нула эпидемия кишечных заболеваний (заметьте, что дизентерия — обычное явление в этой стране), а вслед за тем начинается нашествие мышей и полевых грызунов-вредителей. Лихорадочное возбуждение охватило умы. Все приписывалось пленению ковчега. Население города потребовало вывезти ковчег. Но население того города, куда его перевезли, узнав о причинах, пришло в состоя​ние еще большей и все возраставшей тревоги. Быстро распространились заразные болезни. Ужас стал всеоб​щим.
Наконец, через семь месяцев после перенесения ковче​га военачальники филистимлян призвали к себе своих жрецов и кудесников-прорицателей. Их спросили, что делать с ковчегом. Военачальники полагали, что его надо сжечь. Но обратите внимание, каким был ответ жрецов. Они не только дали совет отослать ковчег евреям, но соч​ли нужным сопроводить его покаянными приношениями во искупление греха воинов. Последние, будучи не менее легковерными, чем храбрыми (явление, кстати сказать, далеко не редкое), задали своим жрецам вопрос: «В чем должны состоять приношения?». И жрецы дали следую​щий ответ: «Прикажите изготовить из золота изваяния пяти наростов и пяти мышей, по числу ваших пяти горо​дов, чтобы успокоить бога евреев. И для чего вам ожесто​чать сердца ваши, как ожесточил сердце свое фараон Египта? Вы, как и он, потерпели поражение. Возвратите же евреям  ковчег их бога»53.
В этом ясно выражены дух и образ действий духовен​ства. Оно вскармливает легковерие общества в интересах укрепления собственной власти, не останавливаясь даже перед тем, чтобы нанести ущерб интересам своего наро​да. Не ясно ли теперь, что я был прав, считая ловкую проделку, сыгранную с богом Дагоном, делом рук самих священников?
Чтобы оправдать возвращение ковчега евреям, оно, разумеется, было обставлено чудесами и необычайными событиями, которые служат не только доказательством
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легковерия народа, но еще в большей мере свидетельст​вом отсутствия здравого смысла у людей, писавших Биб​лию. Так, повествователю было угодно, чтобы в одном только селении, где неуместная, по его мнению, любозна​тельность заставила крестьян заглянуть в ковчег, бог поразил смертью пятьдесят тысяч любопытных. Согласно манере и стилю духовенства, всегда именно господь бог является тем, кто убивает, кто истребляет неугодных. Но так как в стране, о которой идет речь, никогда не было селения не только с пятьюдесятью тысячами, но и с пятью или даже с тремя тысячами жителей,— ясно, что из числа 50 000 для большей точности, по-видимому, надо вычеркнуть все нули. Цель нашего священника-левита состояла в том, чтобы привести в ужас простых людей и убить, истребить в них тот дух исканий, то стремление к пониманию, которые пугают всех обманщиков, мошенни​ков  и  шарлатанов.
Ковчег был перевезен в селение Кириафиарим, где он спокойно простоял в течение двадцати лет. Ко времени, когда умер Илий, Самуилу было двадцать два или двад​цать четыре года. Теперь, следовательно, он был в зрелом возрасте между сорока двумя и сорока четырьмя года​ми, т. е. находился в расцвете духовных сил.
Как провел он этот длинный промежуток времени? Священное писание об этом, конечно, ничего не говорит, так как в нем дается обыкновенно лишь сухая хроника событий, поистине один лишь скелет, лишенный даже скрепляющих кости связок. Но результат деятельности Самуила может служить для нас доказательством того, что он не терял времени даром. Обстоятельства были трудными. Евреи, удрученные и подавленные двумя по​ражениями, не имели больше ни моральных, ни военных сил. Враг, являясь хозяином страны, внимательно следил за каждым их движением. Он запрещал евреям иметь даже свои кузницы, в которых они могли изготовлять оружие. Враг истощал их всякого рода данью и побора​ми, коварно разделял их между собой, наделяя одних преимуществами  перед другими.
Возвратившись в свою родную страну с репутацией пророка, Самуил должен был иметь там завистников и врагов. Можно ли слыть пророком в своем отечестве? Необходимо было успокоить страсти, внутренние распри, усыпить   бдительность   чужеземных   лазутчиков.   Надо
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было скрывать свою духовную одаренность и свое влия​ние на остальных евреев, а в то же время втайне подго​товлять средства для того, чтобы сбросить с себя невы​носимое иго неожиданным для поработителей восстани​ем, которое ни в коем случае не должно было потерпеть неудачу.
Наконец, по истечении упомянутых двадцати лет это восстание разразилось. Вдруг раздался воинственный клич, созвавший евреев на ратное поле в Массифу54*. Скоро появились филистимляне, чтобы вступить в битву с евреями. Одним из первых средств, способных обеспе​чить военный успех, является вера сражающегося чело​века, особенно если он не привык воевать и не обучен военному искусству. В данном случае участниками битвы со стороны евреев были простые крестьяне, всей массой поднявшиеся на восстание, точно такие же простые кре​стьяне, какими являются еще и в наше время друзы. У таких людей веру рождает представление, которое они составили себе об искусстве и талантливости их вождя, их командира, а также о правильности избранной им позиции. Самуил имел в избытке и то и другое, что было его большим преимуществом перед врагом. Местность в районе Массифы, пересеченная оврагами и холмами по краю равнины, ставила его перед возможностью вы​бора принять бой или от него уклониться. Было ясно, что, расположив таким образом свои силы, Самуил выжидал благоприятного момента. Ему было известно крайнее суеверие солдат обеих готовых к бою сторон. Ему нужны были какие-нибудь чудеса, какие-нибудь предзнаменова​ния, подобные чудесам и предзнаменованиям всех древних народов.
И вот Самуил замечает признаки приближающейся грозы. Находящиеся в ожидании люди торопят его при​звать господа бога на помощь своему излюбленному на​роду. Самуил возвещает жертвоприношение; он убивает ягненка и громкими возгласами взывает к Яхве. Как только филистимляне начинают атаку, раздается раскат грома. Евреи убеждены, что бог отвечает своему священ-
* Такой обычай еще существует в наше время у друзов и у их соседей, жителей Казрауана; мужчины располагаются вечером на возвышенных местах и передают от одного к другому клич, который меньше чем за два часа разносится таким способом по всей стране.
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нику, своему жрецу, и с воодушевлением атакуют врага. Враг побежден.
Таково содержание главы VII, если восстановить про​пуски, сделанные повествователем. Успех этого дня был настолько велик, что побежденные филистимляне возвра​тили евреям задолго до того захваченные у них города и перестали нарушать спокойствие еврейского народа, несмотря на то, что превосходили его числен​ностью.
С этого времени Самуил вступил в исполнение долж​ности судьи, т. е. приступил к осуществлению верховной власти, к которой так давно стремился. Победа при Мас​сифе поставила его в новое и самое высокое положение, но не следует понимать это ошибочно. Мы должны учесть, что в государстве евреев население состояло из крестьян, разбросанных по территории, пересеченной горами, леса​ми и оврагами, где каждая семья жила на собственном участке, где не существовало ни подчинения городам, ни организованных военных сил, не было даже ни одного города хотя бы с шестью тысячами жителей. В этом государстве общественное мнение, от которого зависели стоявшие у власти лица, было мнением мелких земельных владельцев, колеблющихся, неустойчивых, подверженных многим случайностям.
Единственными общими узами, объединявшими в одно целое жителей этой страны, была религия, суеверие, но она никогда не служила препятствием для борьбы инте​ресов и страстей.
Нельзя не согласиться с тем, что при таком порядке вещей Самуил управлял своим народом с большим та​лантом и благоразумием. Во время его правления царили мир и спокойствие как во внутренних, так и во внешних отношениях. Свидетельством является тот факт, что биб​лейский повествователь, не вводя никаких подробностей, сообщает нам, что Самуил всю свою остальную жизнь оставался судьей и, дожив до старости, поставил рядом с собой на должности судей и своих детей, желая подго​товить их к занятию его места. Он правил двадцать лет. Следовательно, к тому моменту, когда Самуила, против его ожидания, принудили назвать имя царя, он был в возрасте примерно шестидесяти — шестидесяти четырех лет.
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Глава VII
Народ  отвергает  детей   Самуила и заставляет его   на​значить царя. — Самуил   выступает в роли   прорицателя
Причиной этого внезапного поворота, которого, каза​лось, никак нельзя было ни ожидать, ни предвидеть, явилось поведение детей Самуила. Они, как и дети Илия, владели секретом раздражать, озлоблять и возмущать народ своими притеснениями, своим распутством и свя​тотатственными поступками. Мы видим здесь одно из проявлений человеческой натуры, которая никогда не извлекает пользы из примера и опыта, постоянно впадает в те же самые ошибки, обнаруживает дурные привычки и дурные страсти. Отцы достигают власти, доставшейся им с большим трудом и стоившей тяжелых забот; дети же, рожденные в довольстве и изобилии, предаются бес​порядочному образу жизни и порочным привычкам, ко​торые обычно порождает преуспевание. При всем том надо полагать, что в данном случае недовольство народ​ных масс питалось еще и тайной ненавистью к Самуилу влиятельных семей, быть может, даже семей из духовного сословия, считавших для себя оскорбительным иметь в качестве главы и руководителя человека из низов, с их точки зрения незаконно затесавшегося в их среду. Надо заметить, что у друзов и арабов еще и теперь имеет большое влияние на общественное мнение этот старый предрассудок о древности рода, о богатой и,— если уме​стно употребить здесь это выражение,— благородной семье. Во всяком случае верно, что во времена, о которых идет речь, против судьи и первосвященника сложилось нечто вроде тайного заговора, так как, по свидетельству повествователя, к Самуилу в его отцовский дом пришли израильтяне-старики и потребовали от него назначения царя и установления монархической формы правления, наподобие монархий, какие существовали в те времена повсеместно у соседних народов, на пример которых они ссылались.
Ответ, данный Самуилом, и подробности его поведе​ния в этом деле обнаруживают досаду и глубокое недо​вольство властолюбивого и гордого человека, обманув​шегося в своих расчетах.
Ему пришлось склониться перед силой, уступить неиз​бежности. Однако, как мы увидим, покоряясь и выполняя
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требование стариков, Самуил действовал с исключитель​ной хитростью и даже вероломством. Его поступки, впол​не сходные с рискованными приключениями в храме, с его мнимыми ночными видениями и божественным открове​нием, вполне и до конца раскрывают его характер.
Самуила принуждают назвать царя. По чистой совести
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н мог и должен был выбрать человека, который по сво​им талантам и возможностям мог бы занять этот высокий пост. Но Самуил этого не сделал. Такой человек, царст​вуя, правил бы страной сам, не оказывая послушания ему, Самуилу. Ему же нужен был подчиненный, и он ищет его в семье низкого состояния и общественного положе​ния, без приверженцев, без веса и влияния. Правда, этот человек обладает хорошими внешними данными, что обыкновенно импонирует народу; что же касается его духовного облика и умственных способностей, то он ода​рен лишь небольшой долей рассудка, необходимого для ориентации  в  самых  обыкновенных  вещах.
Такому человеку неизбежно придется часто прибегать к советам своего благодетеля, который сохранит положе​ние повелителя и властелина. Короче говоря, Самуил нашел военного человека, который стал его исполнитель​ной властью, его наместником, в то время как сам он продолжал царствовать, продолжал осуществлять зако​нодательную власть. В этом секрет всего поведения Самуила, и такого поведения он, как мы увидим, придер​живался не только при избрании Саула, но и позднее, когда проявил немилость к этому царю и заменил его Давидом. Последнее было высшей степенью вероломного макиавеллизма55 священника. Послушаем же повество​вателя, рассказ которого, как всегда, полон поучительной и  занимательной  наивности.
«В колене Вениамина был один высокого роста силь​ный человек по имени Кис56. Его сын, которого звали Саул, был самым красивым мужчиной среди детей Из​раиля. Ростом он превосходил любого обыкновенного че​ловека. Как-то случилось, что у Киса пропали ослицы. Он велел своему сыну Саулу взять с собой слугу и отпра​виться вместе с ним на поиски ослиц. Они пересекли Ефремову гору, затем обыскали землю Шалишу (Shel​shah), но ничего там не нашли и прошли еще по земле Шаалим и земле Вениаминовой 57. Когда они пришли в землю Цуф, где жил  Самуил, Саул хотел  возвратиться
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домой, но его слуга сказал: „Здесь в городке живет один всеми уважаемый божий человек. Все, что он ни скажет, сбывается. Пойдем, попросим у него совета, и он научит нас, как поступить".— „Нам нечего ему подарить"* ,•— ответил Саул.— „У меня есть с собой четверть сикля 58 денег,— возразил слуга,— я отдам их ясновидящему"». «Он сказал так потому, что в то время,— говорится в Библии,— человека, которого теперь называют пророком (nabiâ), называли прозорливцем или ясновидящим (râh)».
Обратите особое внимание на эти детали. Они свиде​тельствуют о том, что в те времена всеобщего невежества и легковерия неотесанных деревенских жителей еврей​ский народ разделял с греками эпохи Гомера, с римля​нами эпохи Нумы59 и со всеми народами древности прочную веру в вещунов, гадальщиков и ворожей, вол​шебников и прорицателей, будто бы способных угадывать будущее, а Самуил считался в народе одним из таких прорицателей. Наши знатоки Библии совершенно напрас​но стремятся провести какое-то различие между прори​цателями древних евреев и гаданиями язычников **. Их ухищрения лишены какой бы то ни было основы. Нравы прорицателей из духовенства и из частных семейств были совершенно одинаковы, книги евреев дают тому доказа​тельства на каждой странице, вплоть до постоянных упре​ков в идолопоклонстве, которые бросали прорицателям люди, писавшие эти книги ***.
Действительно, маниакальная страсть узнавать буду​щее, заключенная в сердце человека, и мошенническое искусство пользоваться этой страстью с целью иметь постоянный доход, нечто вроде ренты за счет человече​ского легковерия, представляют собой какую-то эпиде​мическую болезнь человечества, и эта болезнь, не пере​ставая, свирепствовала в течение всей древней истории. Вспомните картину легковерия, которую рисует Цице​рон61 в своей интересной книге «О ведовстве». Обратите внимание, что под именем «Аттика» Цицерон описывает не только простой народ, но и власть имущих и филосо-
* Старинный и неизменный обычай этих стран, обычай всех араб​ских народов, состоял, как известно, в том, чтобы представляясь кому-либо, непременно поднести какой-нибудь подарок,
** Язычники,   безбожники,   жители   деревень,   крестьяне60. *** См.   прим.   6.
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фов, упрямо придерживавшихся подобных верований 1 защищавших их с помощью набора таких аргументов, которые еще и в наше время могли бы поколебать многих людей, с насмешкой относящихся ко всякого рода гада​ниям и пророчествам. Эти верования, господствовавшие в прошлом, не погасли еще и в наши дни, когда наука шагнула далеко вперед и общество включает в свой со​став многочисленные классы просвещенных людей, вос​питанных современной социальной системой. В селениях Италии, Швейцарии и Франции мы и теперь можем встре​тить людей, обращающихся за советами к колдунам. Наши города кишат гадальщиками на картах, и даже в столицах наших государств не прекратили свое сущест​вование гадальщики и ворожеи, т. е. те же мнимые ясно​видящие — мужчины и женщины, советам которых верят как буржуа, так и ремесленники, как богачи, так и бедно​та, не только церковники, не только лица духовного зва​ния, но также и люди мирских, светских профессий.
Поэтому не следует удивляться тому, что среди жив​ших в горах евреев эта вера была всеобщей, привычной и даже оправданной. Мы видим, что их царь Саул просил женщину-ворожею, настоящую дельфийскую пифию62, вызвать для него тень Самуила. Во времена Иеремии царь Иосия63 и жрецы отправлялись за советами к га​далке— вещунье Олдаме64. Обсуждение темы о волшеб​ствах, прорицателях, о привидениях, о бесплотных духах было в те времена полезным и увлекательным делом. В последнем столетии такие ученые, как голландец Ван Даль65 и француз Фонтенель66*, могли коснуться ее только слегка, поверхностно. Вера в колдовство — прямое следствие образа действий священнослужителей храмов и других деятелей церкви, следствие всей системы обма​на и мошенничества, принятой вообще всеми служителя​ми религиозных культов, всех религий, а в наш век, несмотря на все его высокомерие, эта вера представляет собой отзвук прошлых времен, потому что все еще име​ются люди, ощущающие в ней потребность!
Однако я отвлекся от своей темы. Возвратимся к на​ходящимся в пути Саулу и его слуге, которые приняли решение отправиться  за советом  к ясновидцу.
* И еще совсем недавно господин Клавье 67 в своей книге «О про​рочествах».
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«Они поднимаются к городу; они встречают женщин и девушек, идущих к источнику за водой. Путники спра​шивают, здесь ли ясновидец. Женщины отвечают: „Он пришел сюда, потому что сегодня совершает жертвопри​ношение на высоте; если вы поспешите, то застанете его еще до того часа, когда он отправится принять пищу, тем более что он пригласил к обеду людей". Путники вступа​ют в селение и скоро находят Самуила, который идет им навстречу, направляясь к высоте. За день до прихода Саула бог возвестил Самуилу о его прибытии, сказав: „Завтра я пошлю к тебе человека из колена Вениамина, которого ты помажешь на царствование над моим наро​дом". Когда Самуил взглянул на Саула, господь сказал ему (на ухо) : „Вот этот человек". Саул приблизился и сказал Самуилу: „Укажи мне жилище прозорливца". Самуил ответил: „Это — я. Иди впереди меня на высоту; и вы будете обедать со мною сегодня, и отпущу тебя утром и все, что у тебя на сердце, прочту и скажу тебе. Что касается твоих ослиц, заблудившихся три дня тому назад, не беспокойся о них, они нашлись. И кому же, если не тебе и дому отца твоего, будет принадлежать все, что есть лучшего в Израиле?".
«Изумленный Саул ответил: „Разве я не являюсь все​го лишь одним из людей колена Вениамина, самого меньшего из колен Израилевых? Да еще и членом самой незаметной из семей этого колена? Почему ты говоришь со мной таким образом?"
«Введя Саула и его слугу в трапезный зал, где уже находилось около тридцати гостей, Самуил сказал пова​ру: „Дай этим двум посторонним тот кусок, который я приказал тебе отложить". И повар подал им целую ло​патку   (плечо теленка) *.
«Возвратившись после этого в город, Самуил весь вечер беседовал с Саулом на кровле, а когда день при​шел к концу, Самуил сказал Саулу: „Ты можешь идти". Когда же они собрались и пошли из города, Самуил до​бавил: „Прикажи слуге идти вперед, а сам остановись здесь, и я открою тебе, что сказал бог"» 68.
Что думаете вы, мой друг читатель, обо всем этом повествовании? Верите ли вы, что ослицы Киса пропали
* Плечо и рука являлись эмблемой или символом, а также выражением деятельной силы и власти.
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случайно и Саул по воле случая оказался в доме Самуи​ла? Думать так позволительно тем, кто верит в яснови​дящих, в вещунов, гадалок и в особую заботу господа бога о том, чтобы люди могли отыскать своих заблудив​шихся ослиц. Но для человека, не потерявшего способ​ность понимать смысл самых обыкновенных вещей или не отказавшегося от желания их понять, совершенно ясно, что все это было втайне задуманной хитростью Самуила. Нельзя сомневаться в том, что Самуилу, имевшему в Израиле такой широкий круг знакомств, личность Саула была заранее известна и он считал его характер подходящим для своих целей. Но для того чтобы точнее в этом убедиться, ему необходимо было лично поговорить с Саулом. Правила благопристойности не позволяли Самуилу самому отправиться к Саулу, и он должен был побудить Саула прийти к нему. Поэтому Самуил сказал одному из преданных ему людей (а в людях такого скла​да никогда не бывает недостатка) : «Господь бог хочет испытать своего раба Киса. Иди и сбей с пути его ослиц, отведи их в такое-то место». Верный человек выполнил указание, и вот Саул разыскивает ослиц; он не находит их. Сколько крестьян — швейцарцев или баварцев, ти​рольцев, бретонцев или вандейцев — пойдут в подобном случае к колдуну? Для колдуна же или прорицателя нет ничего проще, чем подослать людей на дорогу, по которой должен проходить Саул. Все это, несомненно, было пре​дусмотрено Самуилом. Он с расчетом, преднамеренно за​думал и жертвоприношение и званый обед; доказатель​ством тому является отложенная в сторону для отсутст​вующего гостя порция. Заполучив Саула к себе в дом, Самуил употребил весь вечер на то, чтобы испытать его всевозможными способами и подготовить к новой роли. Под конец он отослал слугу и втайне, без свидетелей, совершил важную, большого значения церемонию, полив на голову Саула немного масла. Заметьте, что он пома​зал Саула на царство именно без свидетелей, тайно, хотя делал это ради эффекта, имевшего общественное значе​ние. В Библии сказано, что Самуил поцеловал Саула и объявил ему, что с этого момента господь посвятил его на царство как бесспорного законного царя Израиля, которого  никто  не вправе сменить.
Указание на эту духовную близость дает понять, что между    ними    установилась полная откровенность, что
16*    243
Саулу стали известны предложения и условия Самуила и Саул принял эти условия. Этот последний, точно оценив меру ума человека, которого брал под свое покровитель​ство, стремился подчинить его своему влиянию и с этой целью изрек несколько пророчеств, которые немедленно исполнились.
«Возвращаясь домой,— сказал Самуил,— ты встре​тишь в таком-то месте двоих людей, которые скажут тебе, что твой отец нашел своих ослиц. Немного дальше ты увидишь троих людей, идущих в Вефиль69. Они скажут тебе то-то и то-то и преподнесут такой-то подарок. Еще дальше на холме филистимлян ты встретишься с сонмом пророков, сходящих с высоты, и перед ними псалтырь и тимпан, и свирель и гусли70. И найдет на тебя дух гос​подень, и ты будешь пророчествовать вместе с ними и сделаешься иным человеком. Когда над тобой совершат​ся эти знамения, ты сможешь делать все, что захочешь. Господь бог будет с тобой. Ты придешь прежде меня в Галгал71, чтобы совершить жертвоприношение. Я при​буду туда, чтобы принести искупительные жертвы. В те​чение семи дней ты будешь ждать меня, пока я не приду, и тогда укажу тебе, что ты должен сделать». Саул ушел, и все, что было предсказано ему Самуилом, действитель​но  сбылось72.
Если вдуматься хорошенько, мы не найдем здесь ни​чего чудотворного. Самуилу нетрудно было организовать все эти встречи, а также рассчитать время и место, где и когда должна была проходить процессия пророков — религиозная церемония, которая из тех же соображений была им назначена на определенный день и час.
Глава VIII
Что представляли собой   пророки и братство   пророков у древних евреев?
Прежде я не понимал, чем были в действительности эти пророки, которые, образовав цепочку*, следовали друг за другом, нагие или почти нагие, танцуя, распевая, неистовствуя, с разметавшимися, растрепанными волоса-
* Еврейское слово habl в точном смысле означает «канат», «ве​ревка», «цепь».
244
ми или просто маршировали под звуки музыкальных инструментов (как Давид перед ковчегом). Я не мог примирить впечатление, производимое этими людьми, с тем представлением, какое я составил себе об Исайи73, Иеремии, об Амосе74, Науме75 и других, которых нам рисовали как людей суровых, в тиши и молчании при​слушивавшихся к дыханию высоких истин. Теперь, когда я знаю эту страну, знаю склад и особенности ее жителей, я вижу в их нынешних нравах наиболее простое реше​ние проблемы.
Надо знать, что во всех мусульманских странах суще​ствуют братские общины верующих, объединившихся для совершения некоторых религиозных обрядов и церемо​ний, которые они вменяют себе в обязанность сами или выполняют по указанию своих духовных учителей. Если рассуждать здраво, разве не то же самое имеет место в Испании, в Италии? Разве подобные объединения не существовали во Франции, в Англии, в Германии, во всех христианских странах, когда там царило религиозное рвение? Исследуя причины возникновения этих добро​вольных объединений, я нахожу таких причин несколько. Одни из них — естественные, проистекающие из самой организации человека, другие — искусственные, проис​хождение которых коренится в состоянии общества.
Человек по своей природе не может жить в уединении, в безмолвии, в полной неподвижности. Его нервы испы​тывают потребность в движении, оно им так же необхо​димо, как крови нужна постоянная циркуляция. Свойства нашей нервной системы таковы, что если флюид чувстви​тельности содержится в ней в излишестве, выделение его секреции становится настолько же необходимым, как ос​вобождение организма от излишней крови или питатель​ных соков. С другой стороны, природа с помощью особого механизма устроила так, что когда два человеческих существа находятся в присутствии друг друга, их нерв​ные системы не могут не взаимодействовать. Из этих физических оснований следует, что, находясь в общест​венном состоянии, люди всегда испытывают неизменную потребность сообщать друг другу свои мысли, делиться ощущениями, чувствами, страстями и объединяться по законам симпатии или общности интересов, причем зако​ны эти не постоянны, а изменяются в процессе их приме​нения.
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Легкость или трудность осуществления этих связей и объединений составляет то, что называют гражданской и политической свободой. Там, где существует такая сво​бода, регулируемая обычаями или законами, жизнь течет спокойно, без потрясений. Там, где ей создаются препят​ствия, где ее насильственно стесняют, это возмущает чувства человека, и он деятельно стремится победить или обойти препятствия, чтобы каким-либо образом растра​тить, израсходовать свою активность, свои чувства. Тогда и образуются частные объединения, братства, группи​ровки или секты, что, вообще говоря, в конечном счете одно и то же. По своей сущности эти объединения явля​ются инструментом для достижения власти, и если отдельные индивиды стремятся к ним как к убежищу, то лица, стоящие во главе этих группировок, используют их в качестве рычага. Вот почему подобные объединения и братства, прикрывающиеся плащом религии, чтобы внушить уважение и обмануть военные силы, возникают преимущественно в деспотических государствах, в то вре​мя как в свободных государствах, например у нас в Америке, можно сказать, нет ничего подобного, а если такие организации здесь и существуют, то не играют сколько-нибудь  заметной  роли.
Без сомнения, по тем же причинам такие братства, такие объединения верующих отличались особенно боль​шим рвением во времена невежества, показного, лицемер​ного ханжества, а наряду с ним — рабства и крайней грубости нравов, между тем как по мере развития зна​ний, точных наук и цивилизации религиозное усердие ослабевает и религиозных объединений становится меньше.
Если вы будете исходить из этих оснований, вы заме​тите наличие побудительных причин для их активности во всех мусульманских странах, где люди, подчиняясь естественному инстинкту, группируются в религиозные братства вокруг мечетей, в монашеские братства в мона​стырях, как это делают, например, дервиши. В некоторых случаях правительство им покровительствует, видя в них инструмент своей власти, иногда же — страшится их, по​нимая, что такие организации способны оказывать сопро​тивление; стоит нанести удар по одному из членов такого объединения, как все объединение встанет на его защиту. Эти общества обеспечивают личную безопасность своих
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членов. Отличаются ли в чем-либо существенном религи​озные объединения христиан от такого рода братств дру​гих религий? Чем было правительство Провансаля, когда король Рене устроил там шествие умалишенных, когда там возникли братства белых кающихся грешников, се​рых  кающихся  грешников  и  т.  д.?
Заметьте, кроме того, что такие братства особенно во вкусе жителей юга, и это, конечно, должно быть объясне​но живостью характера южан, которые больше, чем севе​ряне, нуждаются в том, чтобы проявить себя в возгласах, жестах, сценах и церемониях.
Взвесив все эти соображения, я понял, что подобных братств не могло не быть и в стране древних евреев, где для них существовали как общие, так и специальные питавшие их условия. Колено левитов или жреческая каста жила в абсолютной праздности. Число священни​ков, выполнявших постоянные обязанности в храмах, было ограниченно. Все остальные, жившие за счет наро​да, т. е. на доходы от приношений и пожертвований, по​добно браминам и друидам76, не занимались ничем дру​гим, кроме выполнения религиозных обрядов. В их пря​мых интересах было придумывать как можно больше таких обрядов, чтобы вызвать приток даров и приноше​ний от верующих. Такие люди должны были объединять​ся в братства, устраивать процессии и проделывать все то,  что отсюда  проистекает.
С другой стороны, у этого народа, отданного на произ​вол постоянной анархии, т. е. неупорядоченной власти, деспотическим выходкам каждого индивида, каждой бес​покойной или сильной семьи, при том положении, в каком находился еврейский народ в течение все​го периода власти судей (по меньшей мере четыре столе​тия), религиозные братства должны были играть роль убежища. Они, как я уже говорил выше, должны были представлять собой общества, охранявшие своих членов против насилий и необузданных действий, разительные примеры которых дает нам  Книга судей.
Наконец, в эпоху Самуила, когда этот вначале слабый человек стал добиваться власти и когда затем он ее до​стиг, именно религиозные братства дали ему возможность опереться на них при своем восхождении, упрочить и рас​пространить свое влияние. Самуил тем более должен был насаждать и поддерживать эти братства, что, будучи в
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среде духовенства посторонним, незаконно вторгшимся в нее человеком, чем-то вроде узурпатора по отношению к семье Илия, он неизбежно столкнулся с сопротивлением (доказательства чего мы скоро увидим) как знатных се​мейств, тщеславию и властолюбию которых он нанес рану, так и священников, которые должны были знать, как следовало  отнестись  к  его  видениям.
Из всего этого я делаю вывод, что Самуилу было хо​рошо известно о процессии пророков, певших и плясав​ших как дервиши, встречу с которыми Самуил предска​зал Саулу, отпуская его от себя. Участниками этой процессии были, несомненно, друзья Самуила, преданные ему люди, на что указывает и происшедший позднее анек​дотический случай. Повествователь сообщает, что, когда царь Саул приказал убить Давида, укрывавшегося вбли​зи от Самуила в селении Наваф77, вооруженные послан​цы Давида нашли там братство пророков во время акта пророчества и с ними руководившего остальными проро​ками Самуила.
Повествователь добавляет, что «на посланных Саулом людей снизошел дух божий, и они тоже принялись про​рочествовать»; что «то же самое произошло с двумя дру​гими посланными Саулом партиями убийц»; и, наконец, что «этот царь, явившись лично, преисполненный гнева, был, так же как и они, осенен святым духом и начал про​рочествовать в присутствии Самуила, предварительно сбросив с себя одежды и оставаясь нагим в течение цело​го дня и всей ночи»78.
Хладнокровным и уравновешенным людям со здравым рассудком, какими являемся мы, жители Севера и Запа​да, людям, не способным к безумным и страстным поры​вам, такие странные факты могут показаться неправдо​подобными. Я сам отбрасывал их когда-то, считая неве​роятными, и им действительно не хватает достаточных доказательств. Теперь, когда я знаю эту страну, я прини​маю их как вероятные, исходя из многих простых и есте​ственных оснований.
Прежде всего я отмечаю, что Давид в тот период, когда он жил вблизи Саула, приобрел много друзей, по​слушных ему людей, ставших его приверженцами. В их числе был в Ионафан, сын царя, самоотверженно пре​данный Давиду. Такое настроение должно было заста​вить многих секретных посланных царя искать возмож-
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ностей уклониться от выполнения его приказа; остальные могли подпасть под воздействие религиозного влияния, которое Самуил оказывал на окружавших его людей и, между прочим, на государя. Наконец, все они, и в осо​бенности Саул, могли оказаться под властью того меха​низма нервного возбуждения, того животного магнетиз​ма, примеры проявления которого мы нередко наблюдаем даже и в наше время. Достаточно обратить внимание на то, что происходит всякий раз, когда люди объединяются в стремлении к чему-либо или для осуществления общего желания.    Их  собственные  взгляды,   возгласы,  жесты  с каждым мгновением все больше их наэлектризовывают, и стоит только присоединить к этому настроению словес​ные   образы,   как   люди   доходят   до   крайней   степени экзальтации и перерастают владеть собой. Посмотрите, что происходит в театре во время исполнения трагедий или лучших драм. Если зрительный зал неполон, публи​ка испытывает лишь слабое волнение, если же зал пере​полнен, возбуждение зрителей все возрастает и доходит до исступления. Вспомните также, что происходит в на​ших храмах в дни проповедей   наших   пуританских79 и методистских ревнителей. Слушатели приходят спокой​ными и холодными, но постепенно их нервы возбуждают​ся конвульсивными жестами оратора-актера, его резкими возгласами, картинами вечных мук ада, так как он ста​вит в заслугу искусство пугать воображение людей. Ка​кая-нибудь    нервная   женщина    падает  в   конвульсиях, и вот уже множество других подражают ей, и вся ауди​тория охвачена трепетом. Разве мы часто не наблюдали подобные сцены  в  Филадельфии во время воскресных проповедей, тем более когда они происходят на  исходе дня? *. Спросите, наконец, врачей, они скажут вам, что многие виды   конвульсий, даже  эпилептических, оказы​ваются прилипчивыми, заразительными для чувствитель​ных людей,  особенно для женщин  и детей.
* А мы, французы, разве не встречаемся сегодня с тем же самым явлением во время проповедей комедиантствующих лицемеров-миссио​неров, которые объезжают города и села наших южных провинций, эксплуатируя глупость простого народа с помощью всевозможных утонченных фокусничеств, мошенничеств и пантомим, изобретенных в Италии? И разве наши предки ,в прошлом не ходили смотреть чуде​са в ставших столь знаменитыми своеобразных представлениях, разы​грывавшихся в предместье Сен-Марсель последователями секты дья​кона Париса, и т. д.?
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Такая болезненная возбудимость нервной системы присуща преимущественно жителям стран с жарким кли​матом, где ей способствуют ядовито-острые продукты пи​тания, избыток тепла, а также голодание во время постов, которое является одной из главных причин, вызывающих галлюцинации, помешательство на призраках и видениях.
Вот в чем причины нервических явлений, которые можно было наблюдать во время сборищ пророков, рас​певавших и завывавших в Навафе и на холме филисти​млян.
Что касается самого пророчества, то не вина еврей​ских книг, если мы составили себе о нем ложное пред​ставление. В этих книгах сказано все необходимое, чтобы исправить наше ошибочное мнение. Во-первых, они под​робно живописуют обстоятельства, позы, пение или, скорее, выкрики, наготу пророчествующих; далее, и самое слово, которое они употребляют для обозначения понятий «пророк» и «пророчествовать», само по себе уже являет​ся определением, вполне ясным объяснением, потому что слово nabia представляет собой производное от naba, что означает буквально «быть сумасшедшим», «разыгрывать умалишенного» (безумствовать), выкрикивать, деклами​ровать подобно поэту, распевающему стихи, подобно пророку, который распевает гимны, псалмы и пророчест​ва (заметьте, что слова «распевать псалом» являются плеоназмом80, потому что по-еврейски «псалом» произ​носится mazmour, что значит «пение» и «песни»).
Итак, чем является все это, если не тем же, что дела​ли пифии в Дельфах, что делали все те, кто возвещал пророчества у народов античной древности, что делают еще и в наше время у мусульманских народов дервиши и икуры (братства дармоедов-лизоблюдов), безумства которых я здесь узнаю, то же самое, что делали у нас в Европе хотя бы те же ревнители; озаренные (иллюми​наты) и другие святоши, члены наших ханжеских сект?
Именно потому, что чувства и разум пророка были ненормальны, он рассматривался как буйный, неспокой​ный, как одержимый духом божьим. И если говорить о признаках, характеризующих невежество народов, с од​ной стороны, обман и мошенничество духовенства — с другой, то, конечно, точнее всего они выражены именно в этой диковинной, в этой чудовищно странной по своей нелепости идее — называть сошествием «духа божьего»
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болезненные нарушения нормального состояния нашей человеческой природы, считать эпилепсию болезнью свя​того духа или священным недугом, как ее и теперь все еще именуют во всех районах Турции, мусульманских и христианских.
Однако я несколько отошел от темы, не теряя ее тем не менее из виду *.
Глава IX
Продолжение    коварного    поведения    Самуила. — Первое
введение Саула в царский сан в Массифе. Его победа при
Иависе81. — Второе возведение в сан.— Мотивы Самуила
«Итак, Саул, отпущенный Самуилом, встретил про​цессию пророков. Как только он увидел это шествие, одержимый духом божиим, он вместе с другими принял​ся пророчествовать. В народе распространилась молва о том, что Саул стал пророком. Люди, знавшие его, гово​рили друг другу: „Что это сталось с сыном Кисовым? Неужели и Саул во пророках?" Другие же говорили: „А у тех, кто отец?" ** Когда дядя Саула потребовал, что​бы Саул рассказал о подробностях своего путешествия, Саул сказал ему все, за исключением вопроса о царской власти» (вот вам уже и соучастие в тайне между Саулом и  Самуилом).
Оставалось публично разыграть еще только одну сцену, для того чтобы с помощью хитрости и обмана добить​ся уважения и доверия народа. С этой целью Самуил созвал в Массифе народное собрание. Высказав народу укоры от имени бога (ибо ничего не делалось без имени бога), Самуил заявил: «„Вы хотите другого царя, кроме вашего господа бога. Вы его получите". И он тут же стал бросать жребий между двенадцатью коленами Израиля,
* См.   в   конце   прим.   5.
** Эти слова имеют двоякий смысл, в зависимости от того, от​носятся ли к пророкам или к Кису и Саулу. Если имеются в виду Кис и Саул, эти слова должны означать: «Разве они левиты?» Если же речь идет о пророках, это означает, что и сами они по своему рождению имели не больше прав, чем Саул, и что братство пророков состояло из людей всех классов. Нам представляется истинным этот последний смысл. В противном случае эта фраза была бы только повторением предшествующей.
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чтобы узнать, из какого колена должен происходить царь. Жребий пал на род Вениамина. Самуил снова бросил жребий между членами рода Вениамина. Жребий пал на семью Матри82 и, наконец, в этой семье на Саула».
Если существует «искусство шарлатанства», то здесь, несомненно, был проделан фокус вытягивания жребия на заранее намеченное лицо. Что касается хитрости по желанию направить жребий, то для этого достаточно обладать небольшой ловкостью рук. Подобные приемы можно встретить повсюду, притом не только в прошлом, но и в настоящем. Разве во Франции в наш цивилизо​ванный век мы не стали свидетелями того, как пять руко​водителей нашей страны бросали жребий, на кого из них падет бремя власти, в то время как между ними на этот счет заранее было достигнуто соглашение? Довольно было пятисот тысяч франков наличными, коляски с уп​ряжкой из двух хороших лошадей и предоставления пра​ва на привилегированную должность, чтобы из пяти положенных в урну шаров слоновой кости тот, кому пред​назначалось быть избранным, вынул шар, который был подогрет.
В случае с Саулом необходимо было, чтобы еврейский народ поверил, будто сам бог остановил свой выбор на Сауле, для того, чтобы этот выбор внушил послушание всем и уважение недовольным, сопротивление которых еще не успело найти поводов себя проявить. Чтобы уси​лить впечатление от этой фокуснической проделки, Саул даже не присутствовал при избрании. Совершенно ясно, что Самуил распорядился спрятать его. Саула ищут и скоро находят в потайном месте, отгадать которое тоже, очевидно, явилось заслугой ясновидца. Народ, как бук​вально сказано в священном писании, был в восхищении при виде такого красавца и воскликнул: «Да здравству​ет царь!».
«Тогда Самуил зачитал народу статут царской власти и записал его в книгу, которую сдал на хранение (несом​ненно, в храм). По окончании этой церемонии народ был отпущен, а Саул возвратился к себе домой *, в свое селе​ние, и собрал вокруг себя людей (с намерением создать армию), чьих сердец коснулся бог (т. е. верующих, при​верженцев Самуила). А злые, негодные люди говорили:
* Как во Франции короли первой династии83.
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,,Ему ли спасать нас?" И эти люди не поднесли ему даров».
Последние слова свидетельствуют о том, что сущест​вовала партия недовольных, и это вообще было в поряд​ке вещей. Дух, смысл, презрительный тон приведенного выражения указывают прежде всего на то, что так могли говорить люди простого звания, из низших, беднейших слоев народа, из которых происходил Саул. К тому же соседям Саула, по-видимому, была известна посредст​венность его способностей, а может быть, и тайный недуг, который, как мы увидим, стал у него развиваться. Легко понять, что недовольными были также и люди из высших классов, отличавшиеся знатностью происхождения и бо​гатством, и они только потому не названы негодными и злыми в священной книге, что писал ее, конечно, веру​ющий, набожный человек, который во всем был одного мнения со священником, являвшимся для него образцом и героем, и сам разделял суеверия большинства еврей​ского  народа.
С другой стороны, заслуживает внимания написанная Самуилом книга о статуте царской власти. По-еврейски она называется mashfat *, что значит: «вынесенное реше​ние, силой навязанный закон». Что же представлял собой этот закон, основной закон царской власти?
Ответ не вызывает сомнений. Это была та самая книга mashfat, упоминание о которой мы встречаем в главе VIII, в стихе 11, когда Самуил в раздражении и гневе говорит народу: «Вот mashfat (права) вашего царя, ко​торый будет вами править. Он возьмет ваших сыновей и приставит к колесницам своим, он прикажет им чистить свою колесницу и обслуживать своих коней. Они будут бегать впереди его колесницы и его военных упряжек. Он сделает из них солдат и военачальников, командиров отрядов по тысяче и по пятьдесят человек. Он употребит их силы для возделывания своих полей, заставит соби​рать для него урожаи, ковать оружие и делать колесницы для сражений. Он возьмет ваших дочерей и сделает из них прачек, которые будут стирать белье и одежды, пре​вратит их в своих поварих, своих булочниц. Он завладеет пашнями с вашими хлебами, вашими фруктовыми садами
* Производное от корня scafat, что значит:  он вынес решение или приговор, он рассудил.
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с маслинами, вашими участками с виноградниками. Он отдаст их людям, состоящим у него на службе. Он будет брать с вас десятину вашего зерна и вашего вина, для того чтобы отдавать все это своим евнухам, своим слугам. Он отнимет у вас ваших рабов или слуг мужского и жен​ского пола, как и ваших ослов, и вообще все то, что вы имеете лучшего из вашего имущества, будет в его распо​ряжении. Он будет взимать десятину с вашим стад, а вас самих  превратит  в  своих  рабов» *.
Было бы заблуждением считать эти слова простой угрозой. Все это являлось лишь картиной, которая рисо​вала положение соседних народов, имевших царей, и от​ражала то, что происходило с этими народами. Это по​учительное описание жизни народов тех времен. Мы ви​дим здесь колесницы, рабов, евнухов, сбор десятины, перечисление различных земледельческих культур, воен​ные походы и батальоны по тысяче и по пятьдесят солдат и т. д., как было в последующие времена.
И вот бедствия, связанные с теократическим режимом, т. е. с управлением священников, прикрывавшихся име​нем бога, были настолько тягостны, что еврейский народ предпочел им военный деспотизм, сосредоточенный в лице одного человека, который облечен достаточной властью, чтобы поддержать внутренний мир в государ​стве, отразить нападения внешних врагов, противостоять попыткам установить чужеземный гнет. Только сравнив власть жрецов с властью царя, можно понять, что со сто​роны евреев не было таким уже безрассудным решение настаивать на передаче власти царю и заставить Самуи​ла, как они это сделали, учредить царскую власть **.
* В еврейском языке нет двух разных слов для обозначения понятий «раб» и «слуга»; того и другого называют abd.
** Я хотел бы, чтобы меня правильно поняли. Речь здесь идет о настоящей патриархальной царской власти древних времен. У араб​ских народов глава семьи всегда обладал и обладает правом распо​ряжаться жизнью и смертью ее членов. Его дети и жены находятся в полной зависимости от его воли, от его произвола. Мы видим, как Авраам готовится перерезать горло своему сыну, не встречая сопро​тивления со стороны окружавших его людей, и как он заставляет более, чем триста мужчин — рабов и свободных - допустить совер​шение над собой болезненной операции обрезания. Мы видим во всем этом характерные признаки восточного деспотизма, который уходит своими корнями в семейный деспотизм или домашнее рабство, ведущее происхождение от состояния первобытной дикости.
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Если бы священник Самуил был справедливым чело​веком, то, устанавливая права царя, он определил бы для равновесия также и его обязанности, которые составля​ют права народа. Он должен был, как это практикова​лось в Египте, возложить на царя обязанность во всем соблюдать умеренность, воздерживаться от чрезмерной роскоши, подавлять свои страсти, заботиться о находя​щихся у него на службе людях, презирать льстецов, про​являть твердость в наказаниях, беспристрастие в сужде​ниях о спорах между религиозными сектами, о разно​гласиях между подданными и т. д., и т. п. Но священник Самуил, раздосадованный и раздраженный, видя, что скипетр власти, завоеванный им путем обмана и мошен​ничества, теперь вырван из его рук, оттачивает острие этого скипетра, стремясь превратить его в руках своего преемника в  более страшное оружие — копье.
Самым печальным было то, что Саул не обладал достаточной силой разума, чтобы оказать противодейст​вие, дать отпор своему вероломному покровителю. Саул мог бы это сделать, притворяясь, будто точно придержи​вается указаний Самуила, побуждая его ясно, начистоту их разъяснять, и тогда имел бы возможность отнести за его счет неудачи, которые из этого проистекали. Саул должен был смело объявить себя тем, кто одержал побе​ды вопреки приказаниям Самуила. Давид на его месте не преминул бы поступить именно так. Но Саул был просто храбрым воином, который, не сомневаясь в пра​вильности политики духовенства, стал наивной жертвой хитрого и утонченного макиавеллизма.
Искусство коварной политики существовало задолго до того как в Италии были написаны правила такой по​литики.
Однако я чуть не забыл сделать последнее, во многих отношениях важное замечание, подсказанное мне броса​ющимся в глаза противоречием, которое я нахожу между учениями Самуила и Моисея о царской власти.
Мы только что видели, что, согласно Самуилу, mash​fat, или царский статут, представляет собой чистейший и жестокий деспотизм, настоящую тиранию. Совсем иное дело у Моисея. Чтобы в этом убедиться, достаточно про​читать его заповеди, приведенные в главе XVII Второ​закония84 в стихе 14-м и последующих. Текст гласит буквально:
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«Когда вы придете в землю, которую дал вам ваш бог Яхве, вы будете владеть ею, жить на ней и скажете: „мы хотим установить над собой власть царя, как все народы, которые нас окружают",— вы поставите царем того, кого изберет Яхве —ваш бог. Вы возьмете его среди ваших братьев (евреев) ; вы ни в коем случае не возьмете чу​жеземца, который не является вашим братом; и (этот царь) не будет владеть большим количеством коней; он не отведет народ обратно в Египет, чтобы иметь больше коней; он не позволит себе иметь много жен; его сердце никогда не совратится с пути... Он никогда не накопит сокровищ в виде золота и серебра; а когда он воссядет на трон, он перепишет для самого себя копию закона в книгу, которая всегда находится перед глазами у священ​ников левитов; и эта копия останется у него в руках. Царь будет читать ее ежедневно в течение всей своей жизни, для того чтобы научиться бояться Яхве, бога своего, и выполнять все его заповеди» 85.
Как отличен этот статут Моисея от статута Самуила! Заметьте хорошенько следующие слова: царем будет один из ваших братьев, простой человек, такой же, как каждый из вас; и он будет подчинен всем законам, кото​рым  подчинен народ.
Как могло произойти, что Самуил не включил ни еди​ного слова из этого — такого точного и полного — пред​писания законодателя? Почему никто другой не сделал об этом ни малейшего напоминания? Разве этот закон Моисея был неизвестен или забыт? Может быть, эта статья не была в то время еще внесена в закон Моисея, хотя  бы по какой-либо случайности?
На этот счет возникают вполне обоснованные сомне​ния. Критики уже отметили, что более тридцати мест в Пятикнижии8б Моисея, несомненно, написаны после Мои​сея, притом спустя много столетий. К их числу относится и слово, употребляемое для обозначения понятия «про​рок», которым, по мнению повествователя, было лишь значительно позже заменено слово rah («прозорливец»), принятое во времена Моисея. В Пятикнижии же повсюду употребляется только слово nabia, и следовательно, это книга, написанная в  более позднюю эпоху.
Больше того, сказанное здесь о том, что царь не будет владеть большим количеством коней, не возьмет себе в жены много женщин, не накопит богатств в виде золота
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и серебра, не позволит совратить свое сердце (с пути, указанного Яхве), содержит явный намек на грехи Соло​мона. Это служит еще одним доказательством того, что эти записи были сделаны после смерти Соломона.
Что касается слов: «когда вы будете владеть землей (обещание) и скажете: „мы хотим установить над собой власть царя, как все другие народы", то эти слова на​столько явно отражают события, происшедшие в период власти Самуила, что мы вправе считать их историческим повествованием, выданным позднее за пророчество. И никто никогда не мог упомянуть о каком-либо еврей​ском царе, который должен собственноручно снять копию с закона, если только это не был царь, имевший своим учителем и опекуном первосвященника, в устах которого это звучит великолепно! Если бы такова была заповедь Моисея, как могла она оказаться забытой в тексте само​го Самуила, пророка и великого судьи?
Не является ли все это весьма сильным аргументом в пользу тех, кто утверждает, что Пятикнижие Моисея — сочинение более позднего времени, что оно лишь немно​гим предшествует вавилонскому пленению и что истори​ческий фон летописей о различных событиях и эпохах действительно носит черты, характерные для античности?
Возвращаюсь к своей основной теме. , После того как Саул вступил на престол, каждый вернулся в свое селение, к своим полям. Вскоре царь аммонитян взялся за оружие и подверг осаде город Иавис, расположенный к востоку от реки Иордан. Жите​ли города, евреи, выразили согласие сдаться и платить аммонитянам дань. Но царь аммонитян поставил услови​ем соглашения выколоть каждому из евреев правый глаз в знак посрамления всего Израиля. Он дал им семь дней для  принятия  решения.
Несчастные спешат отправить к своим братьям-из​раильтянам посланцев, которых отводят к Саулу. Царя застают возвращающимся с поля домой с двумя своими волами (живая картина нравов того времени). Саул охвачен гневом (летописец называет это сошествием духа божьего), он рассекает волов на части и рассылает эти куски через тех же посланцев во все концы Израиля со следующими словами: «Так будет поступлено с волами тех, кто не явится без промедления, чтобы присоединить​ся  к Саулу».
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Средство оказало воздействие. Весь Израиль собрал​ся «как один человек», гласит Библия. При этом в еврей​ском тексте Библии сказано, что собралось тридцать ты​сяч человек из колена Иуды и триста тысяч от одиннад​цати колен; согласно же греческому тексту87,— семьдесят тысяч из колена Иуды и шестьсот тысяч из остальных. Подобные варианты, встречающиеся очень часто, показы​вают, какого недоверия заслуживают книги, если писав​шие их обращались с материалом таким образом. Если считать, что воином мог быть каждый из шести человек населения, то, в соответствии с греческим текстом Биб​лии, на территории самое большее в девятьсот квадрат​ных лье проживало свыше трех миллионов человек, следовательно, более чем по три тысячи душ на лье, что лишено всякого правдоподобия. Разумнее предположить меньшее число, быть может, двадцать тысяч лучших, от​борных бойцов, взятых в один прием, учитывая спеш​ность военных приготовлений. Саул выступил с молние​носной скоростью. Он прибыл на место к вечерней заре (без сомнения, шестого дня) и с ходу напал на лагерь аммонитян, которые привыкли к медлительности евреев, объяснявшейся территориальной разбросанностью их колен, и потому не ожидали ничего подобного. Саул захватил врага врасплох, разгромил его и освободил город.
Народ, восхищенный этим первым выступлением Сау​ла, превознес его до небес и предложил Самуилу предать смерти тех, кто не признавал и не приветствовал царя. Но храбрый, мужественный, а потому великодушный Саул воспротивился этому. В тот же день, довольный исходом битвы, Самуил распорядился о вторичном созы​ве собрания в Галгале с целью еще раз помазать царя. И это  было осуществлено.
Для чего понадобилась Самуилу вторичная церемо​ния?
Быть может, для того, чтобы, дав возможность недо​вольным присоединиться к большинству народа, поту​шить раскольнические настроения? Ведь оппозиция про​тив Саула имела гораздо больше сторонников, чем можно было предполагать. Война с филистимлянами показала, что в их лагере было много евреев-перебежчиков, принявших участие в борьбе против войск Самуила и Саула.
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Таков был первый видимый мотив, который один уже оправдывал повторную церемонию. Однако мы убедимся в том, что Самуил, всегда углубленный в себя, с головой, вечно полной тайно замышляемыми кознями, был дви​жим еще и другим, скрытым побуждением, соответство​вавшим его характеру и личным интересам.
Текст писания (глава XII) говорит нам, что собрание было созвано и Самуил, представ перед всем народом, произнес торжественную речь, содержание которой за​ключалось в  следующем:
«Я, Самуил, честно вел дела еврейского народа, ни у кого не взял ни вола, ни осла, не притеснял и не пресле​довал ни одного из жителей страны, никогда не принимал подарков, имеющих целью подкуп, и, несмотря на все это,— дал он понять народу,— вы принудили меня поста​вить на мое место царя». Самуил высказал этот упрек от имени бога, но бог — это и был он сам.
Поскольку по самой природе царской власти, какой она здесь обрисована, царь вполне мог пойти на такого рода обиды и притеснения в отношении народа, прове​денное Самуилом противопоставление было не в пользу Саула и означало стремление уменьшить доверие к нему в тот момент, когда царь только что завоевал это дове​рие. Вместе с тем в речи Самуила обнаружилась обуяв​шая  его  зависть.
Этот священник настаивал на мысли, будто бог управ​лял до того времени еврейским народом через специаль​но избранных им людей, таких, как Моисей, Аарон, Сисара88, Гедеон89, Иевфая90 и т. д., а теперь непокорный, мятежный народ хочет быть управляем людьми по соб​ственному выбору.
Если иметь в виду, что новая система правления отни​мала верховную и судебную власть у духовенства, роль главы и руководителя которого присвоил себе Самуил, то станет ясным, откуда происходила его глубокая не​приязнь к этой системе. В то же время мы видим, что в нем с особой силой проявились высокомерие и типичный для духовенства вызывающий тон, свойственный ему как главе касты церковников, представителю бога на земле и  истолкователю его воли.
Здесь повествователь (сам тоже священник) допол​няет рассказ одним заслуживающим внимания обстоя​тельством: «„Вы видите,— говорит Самуил народу,— что
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пришла пора собирать урожай (иными словами, был конец июня или первые дни июля). Я буду взывать к господу богу, а его ответом мне будет голос грома и дождь. Тогда вы поймете, что совершили грех непослу​шания". И действительно, начались раскаты грома и дождь, и народ был охвачен ужасом. Он понял свой грех и стал просить прощения у Самуила, который (велико​душно) ответил, что, несмотря на все, никогда не пере​станет молить за них бога, и т. д.».
Все это прекрасна Но мы вправе спросить: где сви​детели того, о чем рассказывает это повествование? Кто все это видел? Кто нам об этом говорит? Конечно, не очевидец. Был ли он сам свидетелем? Он говорит это один, и он пристрастен. А кроме того, мы находим мно​жество подобного рода рассказов у греков, у римлян, у всех древних варваров, и в таком случае мы должны верить, что их прозорливцы, их святые тоже имели дар творить  чудеса.
Однако сопоставим рассказ с фактами. Мы, пожалуй, имеем право сказать, что Самуил (более сообразитель​ный и гораздо больше знавший о явлениях духовного и физического мира, чем его народ, состоявший из суевер​ных темных крестьян) видел признаки, предвещавшие грозу, которая, вообще говоря, не редкость в это время года. Разве я сам, путешествуя здесь, не видел грозы в последние дни декабря, когда грозы бывают гораздо реже?
В результате народ вновь и еще больше уверовал в силу Самуила, что и было как раз тем, чего желал этот екклезиастический царь91, этот служитель культа, стре​мившийся не потерять опеку над поставленным им самим у власти  царем.
Глава  X
Ссора и разрыв Самуила с Саулом. — Вероятные причины этого разрыва
Саулу было в это время не меньше сорока лет, так как в войне с филистимлянами, которая разыгралась в скором времени, его сын Ионафан проявил себя способ​ным на смелые и блестящие подвиги воином. Как же мог​ло случиться, что в еврейском тексте Библии и во всех его переводах написано, будто Саул, когда он стал царем.
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был в возрасте одного года? Переводчики пытались ис​править это место с помощью различных тонких ухищ​рений. Однако они не сумели этого сделать. Еврейский текст совсем не содержит слова «одного», в нем сказано: «Саул был в возрасте ... года». Ясно, что в первоначаль​ной рукописи, явившейся источником для всех остальных, для числа лет было оставлено чистое место, так как автор (предполагается, что это был Ездра) забыл или не мог установить точный возраст Саула. Мы находим указание на этот факт и в том, что в греческом переводе, который считается выполненным с первоначальной рукописи, ин​тересующее нас  место  пропущено.
Возвращаюсь к Саулу.
Для этого человека, недавно ставшего царем, было естественным преувеличивать значение своего первого блестящего успеха, своего внезапного счастливого воз​вышения. Таким видят его, когда вскоре после народного собрания он объявляет войну филистимлянам. Различ​ные упоминаемые в Библии инциденты дают основания подозревать, что война эта была начата вопреки совету Самуила и что именно отсюда возникло взаимное несо​гласие, которое, как мы увидим, испортило отношения между ним  и  Саулом.
Самуил с полным основанием мог напомнить Саулу, что филистимляне сильны, выносливы, закалены в вой​нах; что война против них таила грозную опасность; что их морская торговля, соперничавшая с торговлей сидон​цев и тирийцев *, дала им средства для высокого разви​тия промыслов, так что и в этом отношении они превос​ходили евреев; что евреи, хотя и жили под властью судей в условиях мира, не пользовались, однако, полной неза​висимостью и были не в состоянии оказать упорное со​противление. Им даже было запрещено заводить кузни​цы (см. 1 Книгу царств, гл. XIII, ст. 19), чтобы выковы​вать косы, лемехи, плуги, колесницы, а главное — мечи и копья **, и что поэтому лучше было выждать.
* Историк Юстин92 замечает, что в XI или XII в. до н. э. фили​стимляне захватили Сидон и население, покинувшее этот город, вы​строило Тир.
** Напутствуя Саула, Самуил сказал ему, что по пути к дому он встретит охранный отряд царя филистимлян, хотя его путь про​ходил от начала до конца внутри страны.
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Все это было верно и разумно, и все же Саул посту​пил наперекор. Он был полон веры в рвение народа, он мог также ответить Самуилу, что бог благосклонен к нему и поможет еврейскому народу, как помог во време​на Гедеона и Иевфая. Саул отобрал три тысячи людей, которые должны были остаться с ним, будучи приведены в полную боевую готовность. Из этих лучших он дал тысячу человек своему сыну Ионафану, и скоро этот молодой человек атакует пост филистимлян, которые бросают клич «к оружию», объединяют и сосредоточива​ют свои военные силы. Увидев, что войско врага много​численно, Саул призывает к оружию всех евреев.
По свидетельству повествователя, филистимляне вы​ставили тридцать тысяч военных колесниц, шесть тысяч конницы и великое множество пехотинцев. Мы спраши​ваем, кто сосчитал эти колесницы и этих всадников? Помимо того, здесь допущено поразительное неправдо​подобие, поскольку вся территория филистимлян не пре​вышала ста квадратных лье с населением не более двухсот тысяч человек. Можно ли предположить, чтобы такая страна выставила больше ста тысяч воинов? При​мечательно, что в еврейских книгах числа вообще до невероятной степени преувеличены, почти всегда указа​ны круглые числа со многими нулями.
Ужас охватил евреев. Эти крестьяне (в духе совре​менных друзов) рассеялись и попрятались в горах и пещерах. Саул оказался в крайне трудном положении. Он призвал на помощь Самуила. Тот ответил, что надо подождать семь дней (желая увидеть, как обернется дело). Шли дни, народ продолжал разбегаться. Саул, веривший, что успех больше всего зависит от искупитель​ной жертвы, распорядился сделать приготовления и, видя, что враг готов атаковать его раньше, чем успеет приехать Самуил, решил совершить жертвоприношение сам, не считаясь с тем, что это право было присвоено только священнику. Наконец, появился Самуил. «Что ты сделал?» — спросил он Саула. Царь объяснил при​чины своего поступка. Самуил ответил ему: «Ты посту​пил, как безумный. Ты не соблюл порядка, указанного тебе богом. Бог установил твое царствование навсегда. Но теперь не устоять царствованию твоему. Господь бог найдет человека себе по сердцу и поставит его во главе своего  народа».  И  Самуил удалился.
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Подобное поведение, столь неожиданная и резкая перемена во взаимоотношениях должны были иметь серьезные причины. Можно, конечно, предполагать, что между Самуилом и Саулом были расхождения во взгля​дах, важные разногласия, о которых я уже упоминал выше; однако и этого еще недостаточно, чтобы объяснить столь суровое решение, оправдать такую заносчивость.
Я догадываюсь о другой причине. Ряд поступков Сау​ла в общественной и личной жизни показывает с очевид​ностью, что он страдал нервной болезнью, сходной с эпи​лепсией. Поскольку такого рода неприятные болезни обыкновенно держат в секрете, Самуилу, когда он выби​рал Саула, ничего не было о ней известно. Когда же позднее Самуил узнал об этом, он понял свой промах и искал случая и повода отречься от Саула, чтобы испра​вить ошибку. Нельзя отрицать, что его поведение в дан​ном случае было злонамеренным и достойным порицания, так как оно разрушало веру народа в своего руководи​теля, поощряло воинов к бегству и открывало страну врагу.
Этот священник считал победу невероятной, видел своего ставленника уже побежденным и, принося его в жертву, хотел лишь одного: уберечь самого себя от капи​туляции перед внутренними и чужеземными врагами.
Однако судьба обманула расчеты Самуила. «Саул, оставшись один с шестью сотнями таких же, как он, пол​ных решимости людей, не лишился отваги. Он занимает рубеж против лагеря врага и отражает все атаки. Спустя несколько дней сын Саула Ионафан уходит тайком от отца (вероятно, ночью) в сопровождении одного оруже​носца. Он появляется на одном из постов филистимлян, расположенном на крутой скале. Его принимают за еврейского перебежчика, каких много перешло сюда за два последних дня. Вместе со. своим оруженосцем Иона​фан взбирается на крутую скалу, и они начинают нано​сить удары с такой смелостью и так удачно, что скоро на площадке размером в поларпана93 лежат убитыми . двадцать филистимлян. Замешательство и испуг распространяются в лагере филистимлян, они считают себя преданными не то своими, не то евреями-перебежчиками. Смятение в стане врага евреев все более нарастает. Предупрежденный шумом Саул прибегает со своими людьми; начинается беспорядочное бегство филистимлян,
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их разгром становится полным. Охваченный порывом кипучей храбрости, царь необдуманно объявляет за​клятье: он запрещает своим воинам в течение всего дня утолять голод, требуя, чтобы они без передышки убива​ли и преследовали врага до самой ночи. Его сын, не знав​ший о запрете, выпил мед. Отец хочет принести его в жертву во исполнение клятвы; однако народ оказывает этому сопротивление и спасает Ионафана».
Так царем Саулом, вопреки всякому ожиданию, была одержана вторая победа. Она привела в замешательство Самуила. Не потому ли он не показывается больше на первом плане? Побежденные филистимляне возвращают​ся к себе; по-видимому, было заключено перемирие, потому что повествователь больше не упоминает об этой войне. Он, напротив, пишет, что Саул повернул оружие против других народов: «моавитян, аммонитян, идумеев, сирийских царей Собы94 (к северу и к югу от Дамаска), и все это было после того, как он во второй раз предпри​нял поход против филистимлян и уничтожил амалеки​тян». И везде Саулу сопутствует удача, повсюду он оста​ется  счастливым  победителем.
Нетрудно понять, что все эти войны потребовали мно​гих лет, а каждая из них в отдельности — по крайней мере одного похода. Может показаться, что на этом по​вествователь заканчивает историю Саула, так как он здесь перечисляет его жен, детей от каждой из них, на​зывая их по именам, а также людей, которых он назначал начальниками своей стражи и предводителями войск.
Манера, в какой написан конец этой главы, заставля​ет читателя, привыкшего к стилю подобных книг, думать, что история Саула действительно кончилась, так как обычная для этих книг заключительная формула всегда состоит в перечислении жен, детей царя и выдающихся лиц периода его царствования. Однако следующая, XV глава как будто ведет повествование о другом периоде царствования Саула. Она специально посвящена подроб​ностям замены его Давидом, описанию помазания Дави​да на царство и начинается сценой окончательного раз​рыва между царем Саулом и Самуилом.
Быть может, Ездра, который, как принято считать, придал священным книгам окончательную редакцию, составляя их текст из воспоминаний, написанных, соглас-
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но свидетельству I книги Паралипоменон (гл. XXIX), Самуилом, Нафаном и Гадом, изложил их повествова​ния, как это вообще было принято у древних, не совсем тщательно в смысле последовательности? Что дело обстоит именно так, доказывает описание представления Давида Саулу.
Глава XI
Отрешение  священником  Самуилом  царя Саула от царского сана
Как бы там ни было, пока длились войны, предпри​нятые Саулом без ведома и участия Самуила, протекло немало времени, очевидно, восемь или десять лет. Успехи и рост популярности царя Саула, несомненно, должны были внушать Самуилу уважение к царю. Наконец, Са​муил снова появляется на сцене,— надо полагать, что он искал подходящего случая для достижения своих целей. Придя, чтобы поговорить с Саулом, Самуил начал с на​поминания о том, что именно он помазал Саула на цар​ство. Уже это одно предписывало Саулу, хотя бы из чув​ства признательности, послушаться того, что скажет ему Самуил. «Вот что приказывает мне сегодня господь бог,— продолжал Самуил,— когда-то приказавший мне помазать тебя на царство: „Мне вспомнилось, какие дея​ния были совершены народом Амалека95 против моего народа после того, как он ушел из Египта (с того време​ни прошло четыреста лет! Амалек был противником пере​селения и убил многих евреев). Ты должен отправиться и побить народ Амалека, ты разрушишь все, что ему при​надлежит. Твои воины ничего не должны щадить, уби​вайте мужчин, женщин, детей, быков, ягнят, верблюдов, ослов"» 96.
Кто не содрогнется от такого повествования? Говорить от имени бога, преследуя цель истребить народ, и ссы​латься при этом на какую-то ссору, на какое-то несогла​сие, имевшее место четыреста лет назад! К тому же в этой ссоре евреи являлись зачинщиками, поскольку во время своего переселения они хотели силой пройти на территорию Амалека.
В чем, однако, состояла в данном случае цель Самуи​ла? Ясно, что у него был замысел и не хватало лишь по​вода, чтобы его осуществить. Он рассчитывал, что новый
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поход против бедуинов-амалекитян озлобит еврейский народ. Самуил увидел в давнем событии возможную при​чину народной войны, за что и ухватился.
И вот Саул собирает войско. Согласно еврейскому тексту, оно насчитывало десять тысяч человек из Иудеи и двести тысяч пехотинцев, несомненно, из других пле​мен. В греческом тексте говорится о четырехстах тыся​чах одних и тридцати тысячах других*. Откуда могли произойти такие разноречия? И что это за абсурдные цифры: для нанесения сокрушительного удара малень​кому племени бедуинов — двести тысяч воинов?!
«Саул отправился в поход. Он застал амалекитян врасплох, напал на них в пустыне и предал мечу все, что попалось ему под руку, захватив живым царя ама​лекитян вместе с его стражей и все лучшее из скота и другой добычи. С триумфом возвратился он на гору Кар​мил97, спустился в Галгалу, где находился алтарь, и при​готовился принести богу в жертву все, что у него было лучшего из его трофеев (по греческому и римскому обы​чаю, в эти трофеи должны войти личные драгоценности самого царя). Появляется Самуил. Ночью бог сказал ему: „Я раскаиваюсь в том, что сделал Саула царем, по​тому что он отвернулся от меня и не следовал моим ука​заниям". И, устрашившись, Самуил в течение всей ночи громко взывал  к богу»98.
Вот вам еще один эпизод, беседа бога со священни​ком, раскаяние бога! Согласитесь, что даже наши дика​ри не могли бы слушать без смеха подобные сказки. Но евреи наивно принимают все это за факты, не требуя от Самуила никаких доказательств. Он один является сви​детелем, только он один мог сделать такую подробную запись. Он выступает в данном случае как автор, актер, судья и заинтересованное в деле лицо. Но кто поверит ему на  слово?
«Самуил спрашивает Саула: „Что за шум я здесь слышу?" Саул отвечает: „Народ пощадил то, что было лучшего из имущества Амалека, чтобы принести в жерт​ву господу богу; все остальное мы уничтожили".— „По​дожди,— сказал Самуил,— я расскажу тебе, что поведал
* В александрийской рукописи сказано, что было только десять тысяч одних и десять тысяч других,— и это единственно разумные цифры.
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мне господь этой ночью".— „Говори",— ответил Саул.— "Когда ты был в собственных глазах маленьким челове​ком, говорит всевышний, разве я не сделал тебя царем Израиля? А теперь не я ли послал тебя против Амалека, точно указав, что ты должен его уничтожить. Почему ты не выполнил моего приказания? Почему ты согрешил, отложив награбленное?" — „Я оказал послушание, я от​правился и разрушил Амалек, я увел живым его власти​теля, народ же сохранил часть отнятого и лучших живот​ных, чтобы принести их в жертву на алтаре бога в Гал​гале". Самуил отвечает: „Разве эти дары и жертвоприно​шения более угодны богу, чем послушание его приказа​ниям? Ты занимаешься здесь колдовством под видом жертвоприношения, ты гадаешь о будущем, разгляды​вая сало баранов *. Но знай, что грех колдовства и гада​ния— это бунт, чудовищное идолопоклонство. За то, что ты отверг приказание бога, он отвергает твою царскую власть"» ".
Слабый и суеверный Саул признает себя виновным. Он умоляет посланника бога помолиться о том, чтобы ему было дозволено загладить свой грех. Священник от​вергает его просьбу, еще раз повторяет, что отстраняет его от царской власти, отворачивается от него и собирает​ся уйти.
Саул ухватился за полы одежды Самуила, желая его удержать, но неумолимый священник делает усилие, и пола отрывается. «„Господь бог,— повторяет он еще раз,— отвергает твою царскую власть над Израилем и вручил ее другому человеку, лучшему, чем ты. Так пове​лел господь. Разве он человек, чтобы в чем-либо каять​ся?" Саул настаивает: „Я согрешил, но не позорь меня перед моим народом и моими военачальниками. Вернись ко мне, и я преклонюсь перед твоим богом" **. И Самуил возвратился, и Саул смиренно склонился перед Яхве. И Самуил сказал ему: „Вели приблизиться ко мне царю Амалека Агагу" 100. И Агаг явился, и Самуил сказал ему: „Как ты поступил с детьми наших матерей, так будет и с сынами твоей матери". И Самуил изрубил его на
* См. в конце прим. 2. 
** Эти слова заслуживают внимания: «Твой бог!» Следователь​но, у евреев были еще и другие признанные боги, существовавшие как низшие божества наряду с богом Яхве.
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куски* (очевидно, с помощью топора). И Самуил воз​вратился в Раму101 и до конца своих дней больше не виделся с Саулом».
Какая дикая сцена! Я сознаю, что она ужасна; однако мне знакомы еще более ужасные сцены, происходящие на наших глазах в настоящее время. Представьте себе, что Самуил приказал отправить Агагу в Раму, запер его там под стражей на дне водоема, что он ежедневно при​ходит с несколькими помощниками, со своими церковны​ми служками, чтобы мучить пленника всевозможными пытками; ему жгут на огне руки и ноги, кладут его на особое ложе, чтобы растянуть суставы, и т. д., и т. п., притом еще с медоточивыми словами, уверяя, что все это делается ради его блага. Разве судьба жертвы не была бы еще в тысячу раз ужаснее? Итак, все же предпочти​тельнее откровенная жестокость еврейского священника. Она менее страшна в сравнении с «милосердием» свя​щенников и монахов, которое оправдывает и освящает католическая церковь! А европейские правительства тер​пят, допускают подобные мерзости!
Но мог ли Самуил пойти на такой поступок без при​чины, без задуманной цели? Это не было бы сообразно с его скрытным и расчетливым характером. И, как мне кажется, я догадываюсь о возможных, вполне вероят​ных причинах его поступка.
В продолжение десяти или двенадцати лет Саул, бла​годаря своим военным победам, непрестанно увеличивал доверие народа к царской власти, укреплял свое влияние, поднимал дух народа. Самуил понимал, что Саул затмил его, и священник воспользовался случаем, чтобы разжечь у евреев чувство мести против амалекитян. Победа Саула доставила ему возможность использовать промах царя, поймать его на нарушении божьего указания, преподан​ного самим Моисеем, который рекомендовал уничтожение Амалека. Это был момент, когда Самуил замышлял дерз-
* Все тексты и древние переводы сходятся в этом пункте. В ла​тинской Вульгате 102 сказано: In frusta concidit; в греческом: Jugula​vit; в сирийском103 и арабском104 переводах: coupa en morceaux. Один только англичанин Вальтон, автор Полиглотты105, перевел: «приказал изрубить», но он перевел так еврейское слово, которое не могло иметь этого смысла. Это слово имеет такой смысл в арабском, но не в еврейском языке; по-еврейски же сказано: «Самуил изрубил своими собственными руками».
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кий удар: он решил назвать имя и помазать на царство соперника Саула, который должен был его заменить. По​этому Самуил счел необходимым поразить умы людей террористическим актом, как можно более смелым, мощ​ным и внушительным предупредительным ударом, кото​рый должен был, по его замыслу, устрашить Саула, за​ставить его бояться, чтобы на него не пали какие-нибудь новые проклятья небес. И надо сказать, что Самуил до​стиг своей цели, потому что Саул в дальнейшем не ре​шался на какой бы то ни было акт насилия по отноше​нию к Самуилу.
Если рассматривать поступок Самуила с общей, по​литической и моральной, точки зрения, он изобличает в этом человеке поистине изумительное сочетание жесто​кости и надменности, дерзости и лицемерия. Подумать только! Какой-то сирота, выходец из низов, заняв высо​кое положение, по своей прихоти приказывает истребить целый народ. Проклинает и унижает покрытого лаврами царя, который узаконил свою власть победами, заслу​жил всеобщее одобрение и признательность народа, счи​тавшего себя обязанным своему царю за мир и уваже​ние, которыми стал пользоваться! Священник, внесший смуту в этот народ заменой царя, незаконным водворе​нием нового избранника по своему личному выбору, по​трясший жизнь своего народа расколом, который неиз​бежно должен был отсюда последовать и действительно последовал! Мы вправе сказать, что именно он своим поступком заронил семена будущего политического раз​деления евреев, которые жили объединенными в одном государстве под властью Давида и Соломона, но при неосторожном Ровоаме106 внезапно распались на два ма​леньких царства, Израиль и Иудею, чем подготовили ги​бель своей  нации.
Таковы плоды божественной власти духовидца, на которую так неосторожно и неблагоразумно согласился закосневший и одичавший в суевериях народ! Таковы плоды власти царя,— во всем остальном достойного ува​жения, но слабого разумом,— к выгоде обманщика, ко​торый посмел выдавать себя за посланца всевышнего, за представителя бога на земле, а в конце концов и за са​мого бога (ибо таков неизбежный логический переход от одной идеи к другой, если проявляют терпимость к пер​вой).
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Наивный повествователь, совершенно не понявший характера Самуила, завершает его портрет следующими, обращенными к нам, словами: «Самуил больше не ви​делся с Саулом, но он оплакивал свое несчастье, кото​рому  вновь  подверг  его  господь»107.
А через некоторое время бог явился святому проро​ку и сказал ему: «Почему ты продолжаешь оплакивать Саула? Перестань удручать себя скорбью. Надо посвя​тить  на  царство другого» 108.
Так Самуил приобрел репутацию человека, оплаки​вающего царя, которого он сам же старался погубить. Могут ли соперничать с Самуилом Испания и Италия со своей святой инквизицией? Воспитали ли они какого-ни​будь злодея-инквизитора, более горячо «любившего» свои  жертвы!?
Глава XII
Самуил собственной властью, без участия народа, помазы​вает на царство пастуха Давида, чтобы тот занял место Саула
После некоторого размышления Самуил ответил сво​ему богу: «Если Саул узнает, что я помазал на царство другого, он прикажет меня убить». И тогда бог Яхве разъясняет своему рабу, что он должен притвориться, будто совершает жертвоприношение в доме богом же указанного ему человека, Иессея 109, в селении Вифлеем; говорит и о том, что подаст ему знак, по которому будет ясно, кого из восьмерых детей Иессея, мужского пола, он избрал новым царем. Итак, Самуил наполнил расти​тельным маслом маленький рог* и отправился в селение Вифлеем. Навстречу вышли озадаченные приходом Са​муила старцы и сказали ему: «Мир с тобой» **. И он ответил:
«„Мир и вам, я пришел совершить жертвоприношение. Да будьте благословенны, вы вкусите мясо жертвы вме​сте со мной". И он благословил Иессея и его детей и при​гласил их к столу вкусить мяса жертвенного животного, а когда они входили один вслед за другим, увидев стар-
* Рог еще и теперь — обязательный предмет среди домашней ут​вари жителей этой страны, когда все стали пользоваться стеклянной посудой; в те времена стекло было большой редкостью.
** Shalam   bouâk — «мир   нашему   приходу».
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шего Елиава, Самуил подумал: „Это, несомненно, он избранник божий". Но господь бог сказал ему (совсем тихо) : „Нет, это не он. Я смотрю не так, как смотрит человек; ибо человек смотрит на лицо, а господь смотрит на сердце"».
«Так Самуил пропустил мимо себя семерых детей Иес​сея и сказал ему: „Господь бог не сделал выбора. Нет ли у тебя еще других детей?" Иессей ответил: „Есть еще один, самый младший, он стережет стадо".— „Прикажи ему прийти,— сказал Самуил,— потому что без него мы не сядем за стол". Мальчика привели. Это был юноша с рыжими волосами, с добрым и красивым лицом.
«И бог сказал Самуилу: „Ты помажешь его на цар​ство, это он". И Самуил взял рог с маслом и помазал Да​вида в стороне от его братьев. С этого момента дух божий почил на Давиде, а Самуил возвратился к себе в Раму 110.
«Дух божий покинул Саула, посланный богом злой дух стал беспокоить царя, он возмущал его, побуждая к буйству. Тогда слуги Саула предложили привести к нему человека, владеющего искусством игры на лире. Саул согласился, и один из его слуг добавил: „Мне слу​чалось слышать, что один из сыновей Иессея из Виф​леема умеет играть на этом инструменте. Это крепкий юноша, боевой, военного склада человек, он осторожен в суждениях при разговоре и обладает красивой наруж​ностью. Над ним почиет божья благодать".
«И Саул отправил посланца к Иессею, чтобы к нему позвали Давида; и Иессей взял хлебы, козий мех с ви​ном, молодого козленка, навьючил все это на осла и с этими дарами послал Давида к Саулу. Давид полюбил​ся Саулу, и царь сделал его своим оруженосцем. В мо​менты, когда Саул был одержим посланным богом злым духом, Давид брал свою лиру. Саул слушал игру Дави​да, глубоко вздыхал и чувствовал себя лучше, а злой дух оставлял  его в покое».
Этот рассказ не может не вызвать много вопросов, в которых нелегко разобраться. Прежде всего мне кажет​ся несовместимым это представление Давида Саулу с тем, о чем повествует глава XVII. В ней — в связи с еди​ноборством Давида и Голиафа, происходившим после со​бытий, о которых только что шла речь,— говорится, что, когда пастух Давид вызвался сразиться с гигантом и был по этому случаю представлен Саулу, царь Саул спро-
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сил, кто он и чей он сын. Следовательно, Саул не знал Давида и никогда его прежде не видел, А значит, пер​вая   версия  ложна *.
Я вижу только один способ объяснить это противоре​чие: тот, о котором я говорил уже выше, т. е. принять, что первоначально существовали записи двух или трех авторов — современников всех этих событий; что эти ав​торы различным образом излагали факты и что послед​ний, более поздний компилятор, затрудняясь в выборе, составил окончательный текст книг Библии из этих раз​ных повествований, переписав их одно вслед за другим,— по небрежности, или вследствие некритического к ним подхода, или, быть может, потому, что не решился сде​лать выбор между авторитетными, одинаково импониро​вавшими  ему авторами.
Такой подход к вопросу вместе с тем дает возмож​ность разрешить  многие другие  недоумения.
Во-вторых, как мог решиться Самуил, который, по-видимому, опасался мести царя Саула, навлечь на себя эту месть, бравировать ею, вести себя столь вызывающе? Ясно, что человек его склада никогда не мог бы подверг​нуть себя такой опасности, не подготовив путей к спасе​нию. Обратите внимание, что он предварительно рас​пространил вокруг себя, среди соседей молву о своих ночных слезах, стонах и жалобах на несчастье Саула, на немилость небес к его дорогому питомцу, которого он так любил и опекал. Эти слухи не могли не достигнуть ушей Саула, мирно жившего в доме своего отца в Гибеа 111, т. е. в нескольких лье от Самуила. Саулу было известно, что бог преследует пророка требованиями помазать на царство его преемника. Саул знал и о неумолимой твер​дости этого бога, желания которого никогда не бывают тщетными и который, быть может, угрожает Самуилу смертью. Святой человек находится между двумя опас​ностями, он в большом затруднении. Между тем Самуил рассчитывал, что если Саул и вспыльчив, зато велико​душен и добр, что, кроме того, он глубоко религиозен, иными словами,—совершенно твердо убежден в боже​ственной миссии Самуила, убежден в том, что, если бог Яхве принял решение сместить его, Саула, ничто не смо​жет этому  помешать.
* См. прим. 3 в конце этой истории.
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Колдуны  и  прорицатели  имеют много разных источ​ников для получения нужных им сведений.   Человек, ка​ким был Самуил, конечно,  имел  нескольких тайных  до​веренных лиц как в доме Саула, так и из числа окружав​ших царя людей. Ему, несомненно, были известны на​строения Саула. Он знал, что, не смея нанести удар пред​ставителю бога на земле, царь чаще всего адресует угро​зы своему будущему сопернику. Самуил мог вполне рас​считывать, что в этом случае Саул выполнит свои обя​занности, останется верен себе и сыграет в предстоящих событиях отведенную ему роль. В то же время Самуил знал, что, если потребуется, он сумеет и отступить, так как всегда может сказать, что бог имеет свои причины возвышать или унижать тех, кого пожелает, и что ему, Самуилу, ничего не остается, как умолкнуть перед богом. Надо также отметить, что с тех пор, когда было при​несено жертвоприношение в Массифе и произошел раз​рыв между Самуилом и Саулом, протекло много време​ни, вполне достаточного для всех приготовлений. Таким образом, поступок Самуила, помазавшего в цари Дави​да, вовсе не был таким необдуманным, как полагали прежде. Тем не менее есть основания считать, что пома​зание надо было совершить без скандала, а это требова​ло соблюдения тайны.  Но как могло оно остаться тай​ной, если при помазании присутствовало много свидете​лей?
Возражение справедливое. Однако в тексте Библии нет ясности в этом вопросе. Здесь, правда, сказано, что старейшины были приглашены к трапезе, но нет ника​кого упоминания о том, присутствовали ли они при по​мазании. Говорится только о братьях Давида. Заметьте хорошенько, что и об этом не сказано прямо: «в присут​ствии братьев», как обыкновенно принято говорить и как следовало бы сказать, а сказано: «возле» или «невда​леке» от его братьев (be karb). Это уклончивое слово стоит отметить. Не значит ли оно, что помазание в дей​ствительности происходило в присутствии одного только Иессея (помазание Саула было совершено вовсе без сви​детелей, тогда Самуил отослал даже слугу) и что пове​ствователь (которым был, несомненно, сам Самуил), не решившись употребить слово «в присутствии», написал «возле» или «невдалеке»? Но предположим, что при по​мазании Давида присутствовали семь его братьев. Они
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все же могли, несмотря на зависть, хранить тайну — во-первых, потому, что скрытность, соблюдение тайны в се​мейных делах составляет существенную черту нравов арабов; далее, потому, что все они были заинтересованы и боялись обнаружить тайну, ибо, по исконному азиат​скому обычаю, царь мог принять решение истребить всю семью. И немного спустя такая трагедия действительно произошла с семьей первосвященника Ахимелеха 112, ко​торую Саул приказал вырезать до последнего человека только за то, что глава этой семьи дал Давиду хлеба. Учитывая все это, вполне можно поверить, что тайна была соблюдена, потому что как в одном, так и в другом рассказе мы видим Саула начинающим свои преследова​ния только через некоторое время после помазания Да​вида.
По какой, однако, причине мог Самуил сделать столь странный на первый взгляд выбор? Почему он сделал царем простого пастуха? Это выглядит, конечно, необыч​ным при наших нравах и обычаях, при современном со​стоянии цивилизации, когда среди каждого народа Евро​пы и Америки так много образованных и культурных людей. Но у азиатских народов вообще, а особенно у арабов, даже современных, такой выбор вполне соответ​ствует их обычаям и никому не может показаться стран​ным или безрассудным. Разве мы не видим и теперь по​добные вещи в Турции, где булочники и медники стано​вятся пашами или визирями?
Нельзя забывать, что еврейский народ состоял из кре​стьян-земледельцев, небольшого количества небогатых торговцев, не пользовавшихся особым почетом, и касты далеко не достаточно образованных священнослужите​лей. Пастух, распоряжавшийся крупным и мелким ско​том, составлявшим важную отрасль сельского хозяйства и основу богатства крестьянской семьи, стоял по своему общественному положению отнюдь не ниже тех, кто вы​полнял другие работы или нес функции управления в де​ревнях. Напротив, труд пастуха, быть может, требовал даже больше способностей и умения, чем выращивание оливковых деревьев, винограда и хлебов. К тому же у пастуха оставалось гораздо больше свободного време​ни для развития своих духовных способностей.
Забота о жизни одушевленных существ, которым свойственны свои чувства, свои желания, способна боль-
274
ше, чем это может показаться, развить в человеке уме​ние правильно судить о вещах и подготовить его к вы​полнению подобных функций по отношению к существам более высокого порядка. Эти качества оказались у про​стого пастуха. А сколько на свете других таких же та​лантливых крестьян, которым недостает только случая, для того чтобы развить свои способности, не хватает только условий, стечения обстоятельств, чтобы себя про​явить?
Давид, родившийся на территории врага, в стране филистимлян, с раннего возраста прошел трудную жиз​ненную школу всевозможных тревог, притеснений и опас​ностей. Ему пришлось бороться против храбрых разбой​ников, против ловких плутов. Давид научился у них сме​лости и хитрости, которые он проявил в дальнейшем.
Давид прославился и гордился перед Саулом своими поединками со львами и медведями. Поединки эти вовсе не были выдумкой, так как многочисленными местами из книг той эпохи доказано, что территория этих стран вплоть до границ пустыни была в то время покрыта ле​сами, которые, как и в других районах, исчезли позже в результате заселения  и  военных опустошений.
Такой юноша, как Давид, мог быть известен жите​лям всех соседних деревень, особенно потому, что, ко всем своим способностям, он обладал еще и талантом доставлять людям удовольствие игрой на музыкальном инструменте. Любовь к музыке всегда была присуща па​стухам по той простой причине, что у них много свобод​ного времени. Надзором за стадами заняты обыкновенно только их глаза, а их разум остается свободным для дум, для размышлений. Наши кабинетные ученые вкладывают в руки Давида большую и тяжелую арфу, не задумы​ваясь над тем, что Давид брал свой музыкальный ин​струмент с собой в поле, а также легко танцевал с ним перед ковчегом. Ясно, что это была лира или лютня, один из инструментов, распространенных в ту эпоху в Греции.
Давиду к тому времени, о котором у нас идет речь, что бы ни говорили комментаторы, должно было быть не меньше двадцати лет, поскольку слуги Саула рисуют его как зрелого молодого человека крепкого сложения, уже пригодного к военной службе. Если молва о его сла​ве могла достигнуть местопребывания царя, где им мень-
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ше всего могли интересоваться, как мог не знать о нем Самуил, столь озабоченный поисками человека, способ​ного  осуществить  его  замыслы?
Этот прорицатель, этот божий человек, имевший столь широкие связи и знакомства, конечно, слышал разгово​ры о красивом, храбром, разумном и осторожном в своих речах юноше. Он, несомненно, не выпускал его из виду, наблюдая за ним и размышляя о нем в течение времени, достаточного для того, чтобы хорошо его узнать и дать ему высокую оценку. Самуил не пришел бы к Иессею, не зная твердо, что именно он собирался сделать. И ко​гда сам Самуил или тот, кто записывал его воспомина​ния, рассказывают нам сказки о постоянных тайных бе​седах с ним бога Яхве, то они полагают, что их читате​лями  всегда  будут только евреи.
Глава XIII
Происхождение обряда миропомазания (маслом или другим жиром *)
Но остается объяснить еще один неясный вопрос. По​чему такой малозначащий, сам по себе ничем не примеча​тельный акт, как поливание на голову или смазывание лба небольшим количеством масла или другого жира, мог иметь столь чудодейственный эффект? Ведь этот акт убедил не только простого пастуха в том, что он призван стать царем, но и огромное большинство наро​да, даже самого Саула и его сына Ионафана, которые прямо об этом говорят (см. I Книгу царств, гл. XXIII, ст. 17 и гл. XXIV, ст. 21). С первого взгляда такой факт кажется странным, но, когда изучаешь его во всех дета​лях, в связи со всеми сопутствовавшими и предшество​вавшими ему событиями и фактами, он представляется простым и естественным, как и все остальное в этой исто​рии, потому что является следствием взглядов, предрас​судков общества, которые издавна подготовили умы лю​дей к такому восприятию акта помазания.
* В Библии нет ясности в этом вопросе. Еврейское слово shamn означает любое маслянистое, сальное, жирное вещество, а слово samn в арабском языке — топленое масло.
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Правда, до этой эпохи церемония миропомазания ни​когда не применялась ни к одному гражданскому или военному руководителю народа. Тем не менее задолго до интересующего нас периода истории существовал тор​жественный публичный ритуал миропомазания, способ​ный внушить самое большое уважение, потому что это был ритуал возведения в сан первосвященника, главного жреца бога. Таким актом был посвящен в сан первосвя​щенника Аарон — рукой Моисея, законодателя государ​ства и основателя иудейской религии. Об этом нам сооб​щает глава XXIX книги Исход, притом с такими подроб​ностями, которые заслуживают внимания. Послушаем, что  говорится  в  тексте  этой  главы.
Бог говорит Моисею: «Вот что должен ты сделать для посвящения Аарона и его детей в священники. Возьми одного тельца из волов и двух овнов без порока. И хле​бов пресных и опресноков, помазанных елеем; из муки пшеничной сделай их. И положи их в одну корзину и преподнеси вместе с тельцом и двумя овнами. Пусть Аарон и его сыновья приблизятся к скинии собрания, за которой находится ковчег, прикажи совершить над ними обряд омовения водой. Пусть снимут с Аарона одежду (ему принадлежащую) и облачат его в хитон и в верх​нюю ризу и т. д. И возложи ему на -голову кидар, укрепи диадему святыни на кидаре. И возьми елей для пома​зания, и возлей ему на голову, и помажь его. И приведи также двух сыновей его, и облачи их в хитоны (не совер​шая над ними миропомазания), и они будут посвящены, чтобы стать навеки моими священниками»113.
Мы видим здесь весь блеск и внешние атрибуты це​ремонии миропомазания, совершаемой перед ковчегом бога Яхве в присутствии народа Израиля. Становится понятным, как легко было с помощью этих религиозных обрядов перенести религиозное почитание на личность царя. Если бы миропомазание царя являлось новше​ством, изобретенным Самуилом, то, конечно, даже влия​ния последнего не было бы достаточно, чтобы придать обряду такой характер. Более того, если бы этот обряд был выдуман самим Моисеем, можно утверждать, что он не произвел бы воздействия, какого хотел библейский законодатель. Но Моисей, ученик египетских жрецов, заимствовавший у них если не все, то во всяком случае большую часть их представлений, понятий и церемоний,
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заимствовал у них также и эту церемонию, которая, не​сомненно, ведет происхождение от самой седой старины и с тех пор сохранила у египтян черты святости и непо​стижимой  тайны.
А поскольку в древности этот обряд, как и все на све​те, имел свое начало и свою причину, то в чем могла со​стоять эта причина, какая мысль руководила людьми, ко​торые в первый раз ввели эту выдумку, этот странный обряд? Их мотивом была, конечно, потребность. Обряд должен  был  служить пользе общества.
И вот я вывожу эту потребность из условий того вре​мени, из нравов народов, еще наполовину диких и толь​ко еще начинавших жить общественной жизнью. Я пред​ставляю себе население Верхнего Египта, нагое или поч​ти нагое, что обусловлено климатическими условиями страны, пожелавшее установить для одного или несколь​ких лиц особый знак правителя, знак носителя каких-нибудь общественных функций. Какой они могли ввести отличительный знак? Таким знаком могли быть пояс, шапочка из материи или перьев, небольшая палка — ски​петр, повязка на лбу. Но все эти непрочные предметы могут быть сорваны силой или отняты первым встреч​ным, и в таком случае человек лишился бы знаков отли​чия. Было замечено, что некоторые вещества, например сало и масло, пристают к коже настолько прочно, что их трудно стереть. Вода не смывает их, пыль делает метку еще более заметной. И люди нашли эту метку подходя​щей для своей цели. Затем они пришли к мысли приме​нять цветную, окрашенную пыль. В их распоряжении была красная пыль кораллов, сурика, киновари, желтая пыль охры, зеленая — меди, голубая пыль некоторых ра​кушек и  растительных веществ.
Цветной знак, который наносился таким образом, стал у первобытных народов символом полезности и красоты, и в дальнейшем мы находим его во все эпохи и во всех странах у большей части народов, даже у некоторых ци​вилизованных. Такого рода знаки бросаются в глаза у индийцев, причем в Индии они носят религиозный харак​тер, потому что почитатели трех богов различают себя — каждая группа верующих от двух других — по окраскам и формам этих меток на лбу. Мы находим подобные мет​ки или знаки на жителях всех островов Индийского и Ти​хого океанов. Мы видим их и на наших аборигенах аме-
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риканского континента, так же как и у их братьев — татар Азии, и у большей части чернокожих Африки. Что​бы придать этим знакам большую прочность, придумали усовершенствованный способ их нанесения: пропитывают краской ткань кожи, накалывая ее тонкими остриями рыбных костей или металлическими иголками. Это ис​кусство татуировки получило широкую известность бла​годаря рассказам современных путешественников.
Итак, по своему происхождению и цели церемония миропомазания священника или жреца, а также помаза​ния на царскую власть (т. е. обряд или церемония, кото​рым еврейский народ и еврейская религия приписы​вают столь высокое и таинственное значение) по суще​ству представляла собой, так сказать, разновидность обыкновенной татуировки — нанесения на кожу стойкого отличительного знака.
Однако я должен закончить историю Самуила. Мне хочется объяснить его упорство в осуществлении своего решения сместить царя Саула и найти ему такого сопер​ника и преемника, которого могли бы рассматривать не иначе, как самозванца, как узурпатора царской власти.
Я готов принять в качестве одной из причин злопамят​ство священника, недовольного притязаниями Саула на выполнение функций жреца — жертвоприносителя и про​рицателя. Однако этот мотив кажется мне недостаточ​ным, поскольку мы видим, что царь раскаялся и был го​тов искупить свою вину. Для упорства Самуила было еще и другое, более важное основание, и я считаю, что этим основанием является физический недуг Саула, который, если определить его с медицинской точки зрения, мог быть только эпилепсией. Эту мысль подтверждает и ев​рейский текст Библии, поскольку здесь говорится, что Саула возмущал или смущал злой дух. Слово baat, ко​торое переводится словами «возмущаемый» и «тревожи​мый» («смущаемый»), означает в точном смысле душев​ное беспокойство с помутнением сознания от тревоги, от ужаса, сопровождающееся судорогами, т. е. совершенно такое состояние, какое бывает во время эпилептических припадков. Подобное заболевание, связанное к тому же с представлением о причиняющем его злом духе, конеч​но, могло лишить Саула доверия его народа, сознание которого было до предела насыщено предрассудками. Этот царь неизбежно должен был плохо кончить. Он дол-
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жен был погубить себя как из-за неистовых приступов гнева, которому предавался все с большим буйством, так и вследствие ограниченности своих духовных и политиче​ских способностей.
Самуил, очевидно, не мог простить себе своей ошибки при выборе главы государства и придумывал всевозмож​ные способы ее исправить. При осуществлении своего за​мысла он применил одну предосторожность, которую следует отметить. Самуил не выбрал человека в летах, способного сразу стать конкурентом Саулу; он остано​вился на молодом человеке двадцати — двадцати четы​рех лет (Саулу же было тогда лет пятьдесят пять). Та​ким образом, Саулу предоставлялась возможность закон​чить свою карьеру.
Со времени миропомазания Давида Самуил всего один раз появляется на сцене, а именно когда посвя​щенный на царство пастух, став зятем Саула, укрывает​ся от преследования со стороны царя в Раме, откуда Са​муил увозит его в братство пророков в Наваф, чтобы найти там безопасное для него убежище. Мы видели, что перед этим раздраженный Саул лично явился в дом Са​муила, и положение священника было опасным, потому что в это время Саулу, несомненно, было уже известно о миропомазании Давида. Однако всегда хитро действо​вавший Самуил воспользовался этой встречей с Саулом, чтобы успокоить царя и установить с ним мир. Священ​ник снова внушил ему, что не мог уклониться от выпол​нения приказаний грозного Яхве. Он сказал Саулу, что отныне дело бога руководить своим новым избранником и что лично он в дальнейшем больше ни во что не будет вмешиваться. Теперь уже Самуил не мог опекать и за​щищать Давида, а некоторое время спустя, после того как Давид получил приют и помощь от первосвященника Ахимелеха, вся семья последнего была беспощадно вы​резана по приказанию Саула и в его присутствии.
Мы вправе полагать, что такой проницательный че​ловек, как Самуил, к тому же столь хорошо знавший ха​рактер своего первого питомца, с некоторых пор заметил учащение приступов его болезненной ярости. Доказа​тельством осторожного поведения пророка со времени этого свидания с Саулом служит то, что через два года мы видим его спокойно умирающим. Самуил оставил в сознании Саула такое высокое уважение к своей памя-
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ти, что этот царь накануне сражения, в котором он нашел свою гибель, жил надеждой на потустороннюю по​мощь и утешение со стороны Самуила, тень которого вы​звала для него кудесница из Аэндора *. Исследование этой фантасмагорической сцены могло бы послужить те​мой нового любопытного и поучительного очерка о нра​вах и обычаях того времени, но это увело бы меня слиш​ком далеко.
В итоге Вы видите, что поведение Самуила во всех своих деталях объясняется естественными причинами, корни которых мы находим в нравах и предрассудках его народа. Вы видите, что все его поступки мотивировались особенностями его характера, проявлявшего себя всегда одинаково. Это был неизменно расчетливый, хитрый и коварный человек, лицемерный, стремившийся к власти. Он всегда лавировал, действовал окольными путями и умел, смотря по обстоятельствам, искусно преодолевать все трудности  своего  положения.
Мне хотелось, чтобы после ознакомления с моими примечаниями Вы вновь возвратились к тексту, который я ими снабдил. Тогда Вы лучше поймете, насколько про​зрачна вуаль, прикрывающая действительное существо всяческих чудес и необычных явлений, всевозможных ди​ковинных сверхъестественных эффектов. Вы убедитесь в том, что все эти чудеса существовали только в фанта​зии людей, только в воображении невежественного наро​да. И вы вместе со мной будете изумляться слепому упрямству, с каким многие и сегодня все еще стараются поддерживать  столь дикие заблуждения.
К сожалению, род людской с каждым новым поколе​нием как бы вновь и вновь возвращается к состоянию своего детства и продолжает руководствоваться стары​ми привычками. И, надо полагать, каждый находит в этом свой расчет, свои выгоды. Одни видят в иллюзиях и обмане людей неисчерпаемый источник доходов и экс​плуатируют их тем же способом, как Самуил и его со​братья; другие видят в них духовную пищу, возможность утолить свою потребность в вере, которая представляет​ся им неотъемлемым свойством человеческой природы. Такова уж наша человеческая натура, что если в детстве наши нервы были поражены определенными впечатле-
* См. прим. 4 в конце этой истории.
281
ниями, подчинились определенным привычкам, то в тече​ние всей нашей жизни те же звуки и образованные из них слова обладают магической властью вновь воскрешать в нас те же самые душевные движения, вызывать те же образы, те же переживания *. Нас с колыбели насквозь пропитали рассказами из Библии, наш мозг связал имена персонажей Библии с определенными ложными понятия​ми, с определенными идеями, и вот суждения, которые мы усвоили без нашего сознательного участия, приви​лись нам, как бы срослись с нами и независимо от нашей воли спокойно и упорно сохраняются у нас в те​чение всей нашей жизни.
Я часто об этом думал и проделал несколько опытов. Мои опыты подтвердили, что если в зрелом возрасте вни​манию человека предлагаются те же, что и в детстве, библейские рассказы, но только снабженные другими именами и выдаются за дошедшие до нас из Китая или Индии, то мы судим о них совсем по-другому.
Я вижу в этом решение вопроса, часто изумляющего при наблюдениях над окружающими нас в обществе людьми. Мое решение состоит в следующем: от образо​ванных и во всем остальном культурных людей со здра​выми и прямыми суждениями по всем вопросам, которые они изучили самостоятельно, мы постоянно слышим лож​ные, неверные суждения о предметах, сведения о кото​рых они усвоили в детстве.
В первом случае их души, их интеллектуальное нача​ло действовали самостоятельно и они были последова​тельны в своих восприятиях и суждениях. Во втором слу​чае   они являлись лишь   механизмом   для   повторения,
* Что значит верить? Я задаю этот вопрос самому знающему из философов-метафизиков? Не значит ли это — принимать за суще​ствующие те предметы, о которых вам говорят, что они существуют? Но ведь та картина, тот образ, который мы видим или представляем себе, будто видим, на самом деле может существовать только в на​шем воображении в нашей голове. Так, например, в древности ученые верили, что небо — это свод из кристалла. Ясно, что этот кристалли​ческий свод существовал только в их представлении и только там, именно в собственном мозгу, а не в небесной тверди они его и видели. Этим решается вся проблема, весь вопрос о религиозных верова​ниях. Люди видят в своем собственном мозгу. Это ровно ничего не нарушает в природе. Разве не так видел, будто солнце остановилось, Иисус Навин или писавший о нем? Ответьте мне на этот вопрос, знатоки   Библии.  [Примечание   французского   издателя.]
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часами с расстроенным ходом, бой которых не согласует​ся с показаниями стрелок циферблата, с действительным временем, послушным солнцу *. Кстати, бой башенных часов возвещает и мне, как в «Арабских сказках», об окончании моего ночного бодрствования. Я буду считать себя счастливым, если, не найдя мое повествование столь же занимательным, как «Арабские сказки» (в сущности похожие друг на друга как тысяча и одна сестра), Вы сочтете мой труд, в сравнении с ними, по меньшей мере более полезным. Остаюсь,  и т. д.
* Приведу еще пример, касающийся механизма человеческого сознания. Мы часто наблюдаем, что в старости у людей вновь возни​кают впечатления детства, как бы спавшие в зрелом возрасте. Так, физик Бриссон 114, воспитанный в Пуату и говоривший в детстве на местном наречии, совершенно забыл его за долгие годы своей жизни в Париже... Дожив до старости, он перенес апоплексический удар, после которого у него сохранились все физические функции организ​ма, но стерлись из памяти все познания и понятия, приобретенные за время учения и научных занятий; он совершенно забыл даже французский язык. Но первоначальные впечатления детства и преж​де всего местное наречие провинции Пуату восстановились и сохрани​лись у него вплоть до самой смерти, последовавшей через несколько месяцев. В зрелом возрасте наш напряженный интеллект отбрасывает мысль об оборотнях, духах и привидениях. В старости наша нервная система, впавшая в чисто растительное или животное состояние, ока​зывается вновь подверженной страхам детского возраста. Как много подобных примеров дает прославленный век Людовика XIV115, бога​тый вымыслами и фантазией, но бедный знаниями в точных науках и в науках о природе! [Примечание французского издателя.]
Приложение
ПРИМЕЧАНИЯ ВОЛЬНЕЯ К «ИСТОРИИ САМУИЛА»*
1. (К стр. 228). Слово Иегова (Jehovah) не известно никому из местных арабов и никому из чисто азиатских евреев. Происхожде​ние этого слова не ясно, и подлинность его не установлена даже ев​ропейцами, которые чтят этого бога. Когда его изображают на араб​ском языке с помощью арабского алфавита, то четыре составляю​щие его еврейские буквы читают как ïahouah или ïhwh. Слово Jehovah, как его произносят по-английски или по-французски, арабы не могут даже произнести, потому что в арабском языке отсутству​ют звуки jé и vé. Знаменитый автор английской Полиглотты Роберт (Бриан) Вальтон, один из самых толковых и самых здравомыслящих знатоков Библии, писавших по этому вопросу, отрицает произношение Jehova как не известное у древних (Пролегомены, стр. 49). «Обраща​ет на себя внимание, что издатели Библии имели дерзость фальси​фицировать в этом отношении даже самые манускрипты. Так, по по​воду псалма VIII, где Иероним 116 замечает, что имя бога следует читать „таким-то образом", издатели написали, что надо читать Иегова (Jehova), в то время как в рукописи, сверенной Фробениу​сом 117 со священными книгами, сказано Jao».
Первым автором, который стал читать Иегова, добавляет Валь​тон, был Пьер Галатэн (1520 г.) в его трактате De Arcanis catholicae veritatis, t. 1, liv. 2.
Я проверил эту цитату по оригиналу, где говорится только, что, по свидетельству еврейских ученых, эти четыре буквы надо читать как четыре слога ïah-hù-ve-hu (и это на основе таких кабалистических доводов, которые являются для нас доказательством их всесторон​него невежества, и т. д.).
Немецкие теологи были, по-видимому, первыми авторами, кото​рые, став учениками раввинов, невольно положили начало такому чтению,— я говорю «невольно», потому что у немцев заглавное j ни​чем не отличается от нашей обыкновенной незаглавной буквы i, a их и читается как французское ou; таким образом, если написать ïehu​ah, то немцы произнесут ïehouah, a не Jehovah. Но французы и англи​чане, читая это на свой манер, ввели обыкновение произносить Jeho​vah, к чему их воображение в дальнейшем присоединило таинствен​ные и величавые представления, напоминающие представления древ​них евреев, у которых произнесение четырех букв ïhwh имело смысл
* В настоящем томе опущены два примечания, принадлежащие французскому   издателю.
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заклинания духов и нарушения порядка всей природы. Из-за этой сумасбродной идеи было на вечные времена запрещено произносить это имя. Поэтому первые христиане — греки и итальянцы, например такие, как Ориген118, Аквила, Иероним, всегда переводили его с по​мощью имен Кириос119 (Kyrios) и Адонай 120 (Adonaï), что значит «господин» или «повелитель». Только в исключительных случаях не​которые древние христианские авторы позволяли себе пускаться в объяснения по этому поводу. То, что они об этом говорят, полностью согласуется с мнением на этот счет современных арабов и азиатских евреев. Например, Ириней 121, принадлежащий к первым так назы​ваемым отцам церкви 122, замечает (см. кн. 2, «Против еретиков», последняя глава), что «греки пишут ïaô, по-еврейски же это означа​ет ïaoth (одно только t здесь лишнее) ».
У Феодорита123 (см. вопрос 15-й по поводу Исхода124) сказано: «Имя, произносимое евреями ïaô, самаритянами произносится ïabè (здесь буква b читается как v: iavè)>.
Диодор Сицилийский 125 (кн. 2) уже разрешил затруднение, ска​зав, что Моисей притворился (так же как и Ликург126), будто по​лучил свои законы от бога Jaw. До Диодора то же самое, но еще более определенно было сказано Страбоном. Этот отрывок заслужи​вает того, чтобы его привести: «Один из египетских жрецов, Моисей, учил, что только то является божеством, что составляет небо, землю, все живые существа, и, наконец, то, что мы называем миром, сово​купностью вещей, природой» (см. Géograph, кн. XVI, стр. 1104, изд. 1707 г.).
Грек Филон 127, переводчик финикийца Санхониатона 128, присо​единяется ко всем этим авторитетам, утверждая, что бог евреев на​зывался ïeuô, как нас учит Евсевий 129 в своих «Пролегоменах к евангелию».
Следовательно, вполне достоверно, что евреям никогда не было известно имя так называемого Иеговы, разрекламированное нашими поэтами и теологами. Более того, евреи должны были произно​сить это слово как современные арабы — ïehouh, что значит «сущест​во», «сущность», «существование», «природа вещей», как об этом пре​восходно говорит Страбон, который был в этом вопросе лишь истол​кователем сирийских ученых своей эпохи, весьма вероятно, потому, что сам он не знал восточных языков.
Если исключить из слова ihouh два h, добавленные в соответст​вии с духом греческого языка, остается ïou — основание слова «Юпи​тер» (Jupiter) или ïu-pa-ter (ïou—-«создатель», «сущность жизни»), который, вероятно, был со времен самой глубокой древности изве​стен латинянам, потомкам пелазгов 130. Эта ветвь богословия являет​ся более глубокой и гораздо менее еврейской, чем обыкновенно по​лагают. Она, по-видимому, ведет происхождение от египтян или халдеев, которые под именем варваров были тем не менее признаны греками как создатели всей астрономической и физической науки, явившейся первоначальной   и   непосредственной   основой теологии...
Для того чтобы исчерпать эту тему, добавим, что у первоначаль​ных христиан секта гностиков 131 или ученых восприняла традицию тех, кто дал имя ïaô первому и самому великому из трехсот шести​десяти пяти богов, правивших миром. Этот самый великий из богов пребывал на первом и самом большом из всех небес (см. Епифа​ний 132. Contr. haeret., стр. 26) ; согласно же Аристотелю 133, это пер​вое небо является основой и первоисточником всякого движения, все-
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го существующего, всей жизни, подлинным Иеговой (Jehouh) Моисея. Что касается имени Элагим (Elahim) 134 или Элоим (Eloïm), ко​торое переводят словом «бог» в единственном числе, то на еврейском языке это, неоспоримо, множественное число и означает «боги». Мно​жественность богов являлась первоначальной доктриной религии ев​реев, но с тех пор как Моисей установил для них единобожие, имя Элагим, что значит «боги», употребляется только в единственном числе. Различное употребление этих двух имен — Elahim и ïehouh во многих отношениях заслуживает внимания.
2. (К стр. 267). Темный лаконизм еврейского языка в этом мес​те не был понят ни одним из переводчиков. Греческий перевод этого места мало вразумителен. Латинский перевод, где сделана попытка разъяснить смысл слов Самуила, в свою очередь переведенный на французский, английский и другие языки, выразил его следующим образом: «Разве всевышний требовал от тебя жертв всесожжения и искупительных жертв? Не следует ли прежде всего оказывать послу​шание его голосу? Послушание важнее, чем жертвы; лучше повино​ваться ему, чем приносить ему в жертву самых жирных баранов, потому что это своего рода колдовство, это — нежелание подчинять​ся ему, нежелание предаваться его воле. Это — преступление идоло​поклонства» 135.
Латинский перевод не передает текст с достаточной полнотой, потому что в еврейском языке, как и в английском, отсутствует обозначение родов. Например, toub, как и английское good, не видо​изменяется в разных значениях: «добрый», «добрая», «доброта». Мы видим, как трудно понять смысл сказанного в таком оракуль​ском стиле. Но какую мысль выражает здесь Самуил? Он называет себя истолкователем воли бога, беседующим с богом с глазу на глаз, как Моисей. Если бы кто-либо другой, кроме него, путем со​вершения жертвоприношений возвысился до того, чтобы знать слово божие и волю божию, Самуил потерял бы свою привилегию... Он за​интересован в том, чтобы лишить доверия это средство... Таким дол​жен быть смысл этих слов Самуила. Французский дословный пере​вод, очевидно, должен быть следующим:
«Разве жертвы и жареное мясо угодны господу богу в такой же мере, как послушание его слову? Здесь с помощью жертвоприно​шений и рассматривая бараний жир хотят узнать, благоприятствует ли будущее».
Но грех ворожбы — это восстание против господа, это вера в идолов и т. д.
Здесь по крайней мере есть какой-то смысл, не извращенный и не сведенный к отсутствию всякого содержания, как получается, когда слово toub переводят словом meilleur («лучший») и для того, чтобы найти место этому слову, перевертывают фразу. Нельзя от​рицать, что еврейские книги только еще предстоит перевести. Слиш​ком превознесли творцов нашего священного учения. Древние были полностью лишены критического духа, более того — им недоставало научных знаний, которые время накопило к услугам наших совре​менников. Известно, что так называемые семьдесят толковников136 совсем не понимали еврейского языка, вопреки всем выдуманным басням и мифам, которыми их окружили и лживость которых на​глядно доказана ученым бенедиктинцем Монфоконом 137 в его Hexaples d'Origène, т. I.
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3. (К стр. 272). Чтобы дать читателю возможность самому вы​нести суждение по этому поводу, мы представляем ему точное из​ложение существа XVII главы, слишком длинной для того, чтобы ложно было привести ее здесь целиком слово в слово.
Она начинается изображением противостоящих друг другу войск филистимлян и евреев, причем ни слова не говорится ни о причинах этой войны, ни о предшествовавших ей событиях. А это одно уже свидетельствует о том, что глава XVII не является по су​ществу продолжением главы XVI.
«Один филистимлянин гигантского роста, рожденный вне брака и носивший имя Голиаф, выступил вперед и, находясь между двумя лагерями, вызвал на поединок самого смелого и доблестного из ев​реев.   (Рассказчик   в   любопытной   поучительной   манере   подробно описывает военные доспехи Голиафа). Четыре дня утром и вечером Голиаф повторял свой вызов, выдвигая условие, по которому сооте​чественники побежденного будут превращены в рабов соотечествен​ников победителя. Евреи в ужасе. Давид же был сыном человека из Вифлеема. У отца Давида было восемь сыновей, трое из которых на​ходились в еврейском лагере. Самый младший из них, Давид, при​носил братьям съестные припасы. Однажды  утром, принеся продо​вольствие, он увидел гиганта Голиафа, который, по своему обыкнове​нию,   бросал вызов евреям.   Давид   осведомился, что   это значило, И один еврей сказал ему: „Ты видишь  этого  человека, который ос​корбляет Израиль? Если кто-нибудь сможет победить его, царь обо​гатит смельчака, отдаст ему в жены свою дочь, освободит от нало​гов дом его отца и сделает его свободным". (Евреи, следовательно, были рабами.) Старший брат Давида, услышав этот разговор, ска​зал ему: „Что ты здесь делаешь?   И  на  кого оставил  ты   без при​смотра даже и то маленькое стадо овец, каким мы владеем? Мне из​вестна твоя гордость и лукавство твоего сердца.  (Эти слова содер​жат, по-видимому, намек на притязания, уже внушенные Давиду по​мазанием его на царство). Ты пришел посмотреть на битву? Возвра​щайся домой". Однако Давид пошел в другую сторону, продолжая задавать вопросы то одному, то другому, так что его речи были ус​лышаны царем. И Давид был отведен к Саулу, которому он с уве​ренностью сказал, что сразится с гигантом и победит его. Саул велел ему примерить обычное оружие — латы, панцирь, шлем и щит. Но Давид сказал, что все это его стесняет и что ему нужны только его праща, палка и пять галек, которые он выбрал на дне потока. Во​оруженный таким  образом, он приблизился к гиганту.  (Соответст​венно нравам того времени между ними произошел диалог в стиле воинов Гомера). Давид выждал момент и из своей пращи метнул камень, который   ударил   филистимлянина   в лоб и свалил   его   на землю.  (В  тексте Библии сказано, что камень проломил ему лоб; это непонятно, так как небольшой камень не может произвести такой эффект, большой же камень не годен для метания из пращи.) Давид быстро подбежал к поверженному великану, выхватил его меч (или. скорее, свой тесак) и отсек ему голову, которую отнес в Иерусалим, а   оружие филистимлянина сложил   в скинии завета.   (Упоминание здесь об Иерусалиме вызывает удивление. Скиния была поставлена в храме Иерусалима только в дальнейшем самим Давидом.)»
Далее повествователь пишет: «Когда Давид шел против фили​стимлянина, Саул спросил начальника своей стражи Абнера 138, чьим сыном является этот юноша. Абнер ответил:  „Клянусь жизнью, не
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знаю".— „Спроси об этом его самого",— сказал царь. И, когда Да​вид возвратился, Абнер привел его, держащего в руках голову ги​ганта, к царю. И Саул спросил его: „Чей ты сын?" — „Я сын Иессея из Вифлеема",— ответил Давид. И с этого момента сердце Ионафа​на, сына Саула, привязалось к Давиду, и он не переставал любить его. В тот же день Саул взял Давида к себе в услужение, не позво​лив ему возвратиться к отцу. (Сказанное здесь полностью отличается от того, что говорится в главе XVI, согласно которой Саул посылал за Давидом к его отцу.) И Саул повелел Давиду выполнять его при​казания, а в дальнейшем давал ему различные опасные поручения, в которых Давиду всегда сопутствовала удача. Когда Саул возвра​щался из похода после победы Давида над Голиафом (война эта закончилась полным разгромом филистимлян и их бегством) и про​езжал через еврейские города и села, выходившие из домов женщи​ны и девушки плясали перед ним и пели: „Саул убил тысячу врагов, а Давид — десять тысяч". И Саул, самолюбие которого ранила эта песня, сказал себе: ,Они дают мне одну тысячу, а ему — десять тысяч; скоро они отдадут ему и царство". С тех пор Саул задумал погубить Давида. В один прекрасный день, когда Саул был одер​жим злым духом бога, а Давид играл на лютне и танцевал перед ним, царь два раза пытался пронзить его своим копьем, но Давид увертывался, и железо ударяло в стену. Однако после этого Давид продолжал преуспевать, и Саул пообещал ему в жены одну из своих дочерей, если он убьет сто филистимлян, и т. д.».
Конечно, повествование этой главы в той части, которая касает​ся представления Давида Саулу, заметно отличается от предыдущей. В главе XVI после тайного миропомазания Давида в доме его отца в Вифлеема Саул посылает за ним, чтобы он играл для него на лют​не, и оставляет его у себя на службе. Здесь нет никакого упомина​ния ни о поединке, ни о войне с филистимлянами, и это свидетельст​вует о том, что главы XVI и XVII были написаны в разное время.
В главе XVII, поскольку она следует за XVI, Саул должен был хорошо знать Давида. Однако он видит его впервые, он осведомля​ется о его семье и его имени. Это противоречиво и может быть объ​яснено только, если допустить, что здесь приведены два рассказа, принадлежащие двум разным авторам, которые компилятор пристег​нул один к другому без всякой связи, очевидно, не решившись ни​чего изменить в текстах двух авторитетов, внушавших ему одинако​вое уважение. Этим составителем был, по-видимому, Ездра, а перво​начальными рассказчиками могли быть Самуил, Гад или Нафан, как об этом говорится в еврейских «летописях», т. е. в книгах Пара​липоменон.
4. (К стр. 281). Эта сцена настолько любопытна, что читатель будет нам признателен, если мы приведем рассказ полностью.
«Самуил умер, Саул прогнал ясновидцев и кудесников, фили​стимляне же собрали свои армии и расположились лагерем под Со намом. Саул собрал израильтян и встал лагерем в Гелву. Когда Саул увидел расположение войск филистимлян, он был охвачен страхом и воззвал к богу (Яхве). Но бог не дал ему ответа ни во сне, ни через urim или прорицания жрецов, ни через пророков 139 (см. по этому вопросу Толковый словарь по Библии, составленный отцом Кальметом, т. IV, статьи urim и thumim, из которых видно, что один из жрецов пророчествовал, наблюдая драгоценные камни, при​чем смысл пророчества зависел от того, испускают ли, как казалось ему, в этот момент камни сияние или нет).
«И Саул сказал своим слугам: „Найдите женщину — мастерицу вызывать духов, и я спрошу ее". Слуги ответили ему: „Такая жен​щина есть в Аэндоре". (Имеется в виду поселок у источника Дор.) Саул переменил царскую одежду на другую и отправился туда с двумя своими людьми. Они пришли к этой женщине ночью, и Саул сказал ей: „Погадай мне, прошу тебя, с помощью духов или при​видений и вызови из гроба того, кого я тебе укажу". Женщина отве​тила: „Тебе известно, что сделал Саул; он погубил всех прорицателей и людей моего ремесла. Зачем ты расставляешь мне западню? Чтобы потом приказать меня умертвить?" И Саул поклялся ей именем Иеговы, сказав: „Клянусь господом, с тобой не случится ни​чего дурного". Женщина спросила: „Кого я должна вызвать для тебя из могилы?" Саул ответил: „Самуила". И вскоре женщина уви​дела Самуила. Она воскликнула: „Зачем ты обманул меня? Ты — Саул!" И сказал ей царь: „Не бойся. Кого ты видела?" — „Я видела Элагим (богов), поднимающихся из глубины земли". (Заметьте, что здесь слово Elahim управляет множественным числом montans.) Саул сказал: „Опиши мне его внешность". Женщина ответила: „Это старец, закутанный в мантию". И Саул понял, что это Самуил, и он поклонился до земли. Самуил сказал Саулу: „Зачем ты нарушил мой покой, заставив меня подняться?" И отвечал Саул: „Я в тревоге и скорби, филистимляне воюют против меня, а бог (Элагим) покинул меня, он не отвечает мне ни через пророков, ни во сне. Я вызвал тебя, чтобы ты научил меня, как должен я поступить". И сказал Самуил: „Для чего ты спрашиваешь меня, когда господь бог отвер​нулся от тебя и сделался врагом твоим, как я тебе об этом уже го​ворил? Бог отвел власть от твоих (рук и передал ее Давиду, потому что не послушал гласа господня и прогневал его после по<беды над Амалеком. Сегодня господь выдаст тебя филистимлянам вместе с Израилем. Завтра ты и твои сыновья будете вместе со мной".
При этих словах сраженный ужасом Саул внезапно упал на землю. Он был без сил, он не вкушал хлеба ни в тот день, ни пред​шествующей ночью. И женщина, видя его охваченным страхом, от​неслась к Саулу со всей сердечностью. Она просит Саула послу​шаться ее слов, предлагает ему хлеба, чтобы он подкрепился: „Ты восстановишь свои силы и возвратишься к себе". Но Саул отказал​ся и сказал: „Я не буду есть". Его слуги вместе с женщиной стали заставлять его утолить голод, и тогда он уступил их мольбам. Саул поднялся и сел на ложе (матрац, положенный на землю). И жен​щина поспешила зарезать своего теленка, взяла муки, испекла пи​роги или лепешки (за недостатком времени — из пресного теста). Она предложила эту пищу Саулу и его слугам. Они поели, подня​лись и ушли в ту же ночь» 139. На этом глава кончается.
Приведенная сцена послужила поводом для многих выводов и рассуждений различных христианских писателей, как древних, так и современных. Почти все эти авторы видели в описанных в ней со​бытиях происки дьявола, участием которого они обычно объясняют все, что нельзя отнести к деяниям бога или трудно назвать божест​венным. Голландец Ван Даль и французский философ Фонтенель специально занимались этой главой, но в свою эпоху они не распо​лагали ни достаточным знанием физических явлений, ни достаточ​ной авторской свободой, необходимыми, чтобы объясниться начи​стоту.
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Для нас теперь совершенно ясно, Что волшебница из Аэндора, творя свои чудеса, пользовалась обманом чувств, причины которого раскрыты нашими современными физиками. Этой женщине не тре​бовалась сложная магия ни для того, чтобы узнать царя Саула, хо​рошо известного всякому израильтянину, так как Саул был на це​лую голову выше любого человека, ни для того, чтобы заставить явиться тень Самуила. Последнее делалось с помощью потайных фонарей, помещенных в скрытом месте, откуда они отбрасывали светящееся изображение на стену или на растянутое полотно. Очер​тания призрака получали с помощью прикрепленного к лампе же​лезного или деревянного листа. Давность такого рода приспособле​ний засвидетельствована развалинами Геркуланума 140, где они най​дены, и это должно послужить для нас уроком, чтобы мы не отри​цали знания древними многого из того, чего мы порой и до сих пор не видим. Эта женщина не нуждалась в волшебстве для того, что​бы спрятать какого-нибудь сообщника, который принял участие в диалоге, как и для того, чтобы покорить умы трех мужчин — таких суеверных, легковерных и так напуганных. Да и как могли не уда​ваться эти плутовские проделки в те времена глубокого невежества, если среди нас, в восемнадцатом веке во Франции, в Англии, в Ита​лии существуют под названием «египетской ложи» объединения или братства людей высокого положения в обществе— графов, марки​зов, принцев, которые позволяют нескольким обманщикам (например, Калиостро141) ослеплять себя до такой степени, что верят, будто тень Сезостриса 142, или Некепсоса, или Семирамиды 143 может при​сутствовать на их ночных сборищах?
У нас много говорят о легковерии народа, тогда как точнее сле​довало бы говорить о легковерии невежественного человека, кото​рый — независимо от того, из чего сделаны его одежды, носит ли он мантию или погоны и позументы, одевается в перкаль144 или в шерсть,— всегда остается тем же смешным своими претензиями жи​вотным, достойным сожаления за свою слабость. Приходится почи​тать за счастье уже и то, если возбужденные страсти не превраща​ют его в кровожадного зверя, особенно опасного в том случае, ког​да он прячет свои когти тигра за бархатом религиозной внешности.
5.   Новые разъяснения о пророках (гл. VIII, стр. 251)
Нравы и обычаи азиатских народов, в особенности арабских племен, в древние времена и даже в нашу эпоху в общем мало известны нам, жителям Запада. Поэтому многие читатели могут думать, что наш путешественник в том, что он говорит в главе вось​мой о братствах пророков, как историк придерживается известной системы идей. Мы считаем своим долгом подтвердить справедли​вость его взглядов по этому вопросу, дополнив сказанное там сви​детельством еще одного путешественника, недавно возвратившегося из этих стран, имя которого Иосиф Бовуазен. Его брошюра, озаглав​ленная «Заметки о дворе великого вельможи, с приложением очерка
* Один том размером in-8° опубликован в Париже в 1809 г. Иосифом Евгением Бовуазеном, командиром эскадрона и военным судьей особого трибунала в Неаполе.
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до истории магометанской религии» *, содержит факты, получив​шие всеобщее признание и уже упоминавшиеся другими историка​ми, например Полем Рика. Эта работа является подлинным и точ​ным зеркалом того положения, которое существовало в прошлом. Мы воспроизведем здесь некоторые отрывки из нее, начиная с 148-й страницы.
О сантонах,   альфаках,   шейхах 145, гоги и талисманах
«Первые три духовных чина среди турецкого духовенства игра​ют у турок самую важную роль и пользуются большим авторитетом. Гоги и талисманы занимают положение дьяконов и помощников дьяконов». Сантоны помогают во время богослужений, читают мо​литвы, разъясняют тексты Корана и иногда имеют столь сильное влияние, что управляют умами по воле своих страстей. Примером их влияния может служить 1564 г., когда Солиман II 146 колебался, идти ли ему на осаду Мальты. В очередную пятницу один из его сантонов читал проповедь в присутствии султана с таким вооду​шевлением, что народ, охваченный исступленной ненавистью к хри​стианам, стал с громкими криками требовать войны и заставил Солимана тотчас же ее обещать. Известно, сколько тысяч солдат наш​ло гибель в этой войне и с каким позором возвратился Солиман домой.
В 1600 г. в городе Алеппо 147 жил семидесятилетний старец, но​сивший духовное звание сантона. Он приобрел репутацию такой святости, что его слава привлекала к его дому множество народа, стекавшегося сюда, несмотря на то, что дикий нелюдимый нрав ста​рика делал затруднительными какие бы то ни было посещения. До​ступ к нему имели лишь знатные люди империи. Однако и они, на​деясь получить от старца благословение, получали от него одни только суровые внушения.
Двенадцать лет провел старец безвыходно в своем доме, а за последние три года не переступал даже порога своей комнаты. И вот один обет заставляет его прервать свое отшельничество и со​вершить путешествие в Иерусалим. Слух об этом быстро распро​страняется по окрестностям Алеппо. Народ спешит увидеть уезжа​ющего старца и толпами располагается вдоль дороги, по которой он должен проехать,— у ворот города, на улицах и перед его домом.
Старец появляется верхом на муле, которого ведет его сын. Старец держит глаза закрытыми, чтобы лучше сосредоточиться на своих мыслях. Раздаются бурные возгласы восторга. Зрители ок​ружают старца в три ряда и провожают его в знак почета на рас​стояние трех лье от города. В числе провожающих — паша города Алеппо с двумястами всадников, а паша Каира с такой же помпез​ностью шествует впереди старца. Оба паши подходят к нашему сантону, двигающемуся в центре всей этой толпы сопровождающих, и поддерживают его под руки до тех пор, пока он не просит их оставить его и возвратиться домой. Места, через которые он проез​жает, полны людей, сбежавшихся со всех сторон посмотреть на святого.
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О турецких монахах
Турецкие монахи делятся на четыре класса: геомелеров, дер​вишей, календеров и торлаков.
Геомелеры — это молодые люди из хороших семей, получившие хорошее воспитание и знающие свет. Они совершают путешествие а Берберию 148, Египет, Аравию, Персию и даже Восточную Индию. Они одеты в пурпурные мантии до самых пят и носят длинный пояс из золота и шелка; на его концах подвешены серебряные тарелки (цимбалы), звон которых в сочетании со звуками их голосов обра​зует приятную гармонию. Шкура льва или леопарда, завязывающая​ся на груди двумя передними лапами, служит им плащом. В каче​стве обуви они носят веревочные сандалии. Они ходят с непокрытой головой и отращивают длинные волосы, которые старательно про​питывают благовониями. Книга о любви, в которой много песен, со​ставленных этими монахами на арабском или персидском языке,— единственное, что они обыкновенно читают. Песнями и музыкой сво​их цимбал они забавляют ремесленников, которых таким способом побуждают давать им деньги. Все они являются учеными, насколько возможно быть ученым в Турции. К тому же они пишут повество​вания о своих путешествиях, а их умение говорить способно пле​нить красивых женщин, которые питают к ним большую склонность.
Одежда дервишей состоит из двух телячьих или козьих шкур, высушенных на солнце; они ходят с непокрытой головой и босыми, бреют голову, бороду и волосы на всем теле, а виски обжигают го​рячим железом или куском зажженного сукна. Они носят в ушах боль​шие кольца из яшмы разных цветов. Живут они вне городов, в пред​местьях или деревнях. С наступлением весны или осенью дервиши совершают путешествия и повсюду оставляют следы своей похот​ливости. Встречая на своем пути людей, которых могут счесть хотя бы немного зажиточными, они требуют у них подаяния в честь Али, зятя Мухаммеда. Если же кто-либо отказывается отдать им деньги добровольно, монахи перерезают ему горло, оглушив его с помощью маленького топорика, который носят на поясе. Они насилуют жен​щин, если встречают их вдали от населенных мест, и предаются между собой самому чудовищному распутству.
Центр их ордена находится в Малой Азии. Это монастырь, по​строенный в непосредственной близости к могиле одного выдающе​гося члена их секты, останки которого они чтят и в память которого устраивают торжественные богослужения. В этом монастыре на​ходится их главная ложа. Они называют ее Ассамбаба, что значит «отец отцов» или «предок предков». Пятница является у них празд​ничным днем. После богослужения они отправляются на луг, близ монастыря, и устраивают обильную трапезу. С ними вместе сидит и глава ордена. После трапезы они поднимаются и читают благо​дарственную молитву. Затем два молодых послушника приносят им опьяняющий порошок и листья растения, которое они называют mastach. Приняв порошок, монахи скоро переходят от веселья к буй​ству. В таком состоянии они разжигают большой костер и, держась за руки, танцуют вокруг огня, доходя до крайней степени экзаль​тации. Здесь же монахи-дервиши занимаются татуировкой. Они над​резают друг у друга кожу и делают на ней ножами различные изо​бражения, например цветы, сердце, или пишут слова, сообразные с их понятиями о любви.
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Дополнением к этим сумасбродствам служит известный танец, во время которого они кружатся с невероятной быстротой. Мона​хи образуют круг, один из их ватаги начинает бить в барабан и кру​житься. Остальные подражают ему, причем кружатся настолько быстро, что невозможно различить очертания их фигур. И пока длит​ся это движение, они медленно повторяют какие-то молитвы, проде​лывая это до тех пор, пока силы не оставляют их. Тогда они пада​ют на землю, как мертвые. Поднявшись, монахи идут собирать по​даяние у присутствующих.
Несмотря на все эти религиозные упражнения, в Константино​поле к дервишам относятся с презрением. Их даже рассматривают как опасных людей. Тем не менее жители этого города никому не отказывают в милостыне, и дервиши, так же как и другие монахи, находят чем наполнять свои сумы и котомки.
Календеры менее порочны, чем дервиши. Они ходят в короткой и узкой одежде без рукавов, мало чем отличающейся от власяницы и сшитой из лошадиных или верблюжьих шкур, в сочетании с шер​стью. Они бреют себе головы и носят колпаки из фетра в греческом стиле, украшенные бахромой (длиной в четыре пальца), сделанной из конского волоса. На шее у них надето толстое железное кольцо в знак послушания, которое они оказывают своим старшим. Их уши украшены кольцами из того же металла. Они гордятся своим обетом безбрачия и носят на теле огромных размеров железные кольца, ко​торые делают для них невозможным нарушение закона целибата 149 Живут они в  маленьких  часовнях,  носящих  название  techie.
Эти монахи наделены стремлением к власти не в меньшей мере, чем все другие люди, а их железные кольца, власяницы и большие колпаки нисколько не мешают им участвовать в восстаниях против верховного владыки. В 1526 г., когда султан Солиман был занят вой​ной против мадьяр, календеры воспользовались его отсутствием, что​бы присоединиться к дервишам, и под предводительством монаха по имени Целеби завладели многими районами Малой Азии 150. Народ с какой-то особой яростью включился в их восстание, и под их зна​мена перешло много солдат. Возвратившись из похода, Солиман, чтобы потушить разбушевавшееся пламя мятежа, угрожавшего раз​жечь пожар всеобщего народного восстания по всей Азии, спешно послал против непокорных пашу Ибрагима с частью армии, которая торжествовала победу над мадьярами. Монахи ждали этого пашу-генерала, собрав все свои силы, и дали ему бой. Несмотря на то, что они не привыкли воевать, они сражались с такой храбростью, что очень скоро остановили бравых старых солдат Солимана. Победа оставалась нерешенной до тех пор, пока паша, выведенный из себя упорным сопротивлением этих каналий, не схватил самое прослав​ленное из знамен своей армии и не бросил его в середину вражеского стана, крикнув при этом солдатам: «Пусть же эти монахи лишат вас славы ваших побед, и пусть они теперь торжествуют победу над победителями мадьяр!» Едва он кончил, как воодушевленные неви​данным пылом воины ринулись на монахов, отняли у них брошен​ное пашой знамя и разбили их. Глава восставших был убит, а уце​левшие во время резни монахи, вместо того, чтобы возвратиться в свой монастырь, стали искать убежища в оврагах и пустынях.
Одежда торлаков очень похожа на одежду дервишей. Они носят фетровые шляпы без полей, сходные по форме с сахарными головами. Они не умеют ни читать,    ни писать, грубы, ленивы и
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проводят свою жизнь в постыдном попрошайничестве. Они часто по​сещают бани, кабаки и дома разврата, чтобы там пообедать или, бор​моча свои молитвы, перехватить немного денег. Если торлаки встре​чают в сельской местности или в лесу хорошо одетого прохожею, они ограбляют его, причем тут же уверяют пострадавшего, что такова воля божья, чтобы он ходил нагим, как и они. Торлаки охотно берут​ся предсказывать будущее и, чтобы обмануть простой народ, раз​глядывают руки, как это делают наши гадалки. Они обыкновенно водят с собой старца с такими же нравственными устоями — лов​кого плута и пройдоху, делая вид, что оказывают ему почести почти как божеству. Приходя в деревню, они помещают старца в лучшем доме, а сами располагаются вокруг него, внимательно наблюдают за его жестами и прислушиваются к его словам. Старец сначала притворяется святым и с важным видом бормочет какие-то молитвы, а потом внезапно поднимается и, испуская глубокие вздохи, пригла​шает своих «коллег» поскорее уходить из деревни, которая, как он говорит, будет уничтожена в наказание за грехи тех, кто в ней про​живает. Народ в ужасе сбегается со всех сторон и щедро осыпает монахов милостыней, чтобы получить от бога прощение.
Другие турецкие монахи
Кроме монахов, о которых мы только что говорили, у турок есть еще монахи-отшельники, не подчиняющиеся ни законам какого-ни​будь имама, ни общему порядку. Они живут каждый в одиночку в особого рода будках, пол которых покрыт шкурами диких живот​ных, а стены увешаны всевозможными рогами. В середине такого жилища монах-отшельник помещает скамеечку вроде нашего табу​рета, покрывает ее зеленым ковром и ставит на нее латунный под​свечник. Такой монах часто водит с собой оленя, волка или медведя, а иногда держит при себе орла, и это считается символом его отре​чения от мира. Монахи-отшельники живут обыкновенно в центре больших городов или самых населенных деревень; много таких «от​шельников» можно увидеть, например, в Адрианополе.
Живя в своей будке, монах-отшельник получает деньги и про​довольствие от населения, их посылает ему турецкое милосердие. Иногда он выходит из будки и вместе со своим животным совершает прогулки по улицам. На шею животного он привешивает колоколь​чик, извещающий жителей о том, что они должны подавать ему ми​лостыню.
Не следует забывать, что в Турции есть еще пилигримы, которые после совершения святого путешествия в Мекку посвящают остаток жизни тому, что разносят воду, останавливаясь на перекрестках улиц и давая пить каждому желающему. Они носят на себе кожа​ный мешок (бурдюк), покрытый куском цветной материи, по краям которого вышиты всевозможные листья. В руке у пилигрима латун​ная позолоченная чашечка с узорами, украшенная рисунком из яшмы или халцедона, чтобы пить из нее было приятнее. Наливая воду в чашечку, святой пилигрим увещевает тех, кто пьет, презирать суету жизни и думать о смерти. Он не требует за свою услугу ника​кого вознаграждения, но берет деньги, если ему их дают, и окроп​ляет бороду дающего благоухающей водой. Тем не менее нельзя ве​рить в их бескорыстие, потому что иногда можно видеть таких от-
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тельников, собравшихся большой толпой и требующих денег у всех, кого они встречают, в честь каких-нибудь святых, которых они про​славляют в этот день.
Эти зарисовки показывают, что во все времена в странах с низ​ким уровнем цивилизации под прикрытием религии таился дух хит​рости и обмана. Среди легковерных и суеверных народов повсюду возникали организации плутов и мошенников, которые умели, при​крываясь набожностью, освобождать себя от нравственного долга и собирать для удовлетворения своих страстей и пороков мзду с народной массы и даже с военных и гражданских властей. Поскольку же люди, живущие в одинаковых условиях, почти всегда приобре​тают одинаковые привычки, нельзя сомневаться в том, что у евреев гоже были подобного рода объединения, что их прорицатели или про​роки появлялись нагими в общественных местах и даже во время процессий (общеизвестно, что так поступал Давид) и что у них было много сходного с мусульманскими монахами, о которых мы только что говорили, тем более что мусульманская религия и ее ритуалы представляют собой не что иное, как видоизмененный иудаизм.
5. (К стр. 240). Жрецам или священникам всех древних наро​дов приходилось очень часто прибегать к предсказаниям. При этом в предсказаниях и пророчествах неизбежно бывали ошибки, а по​вторения ошибок приводили к ослаблению веры в прорицания. Гово​ря о различных пророчествах, сделанных Крезу 151, Геродот 152 дает нам понять это, впрочем, вполне естественное положение вещей. Та​кого рода ошибки бывали и у евреев. Книга судей дает нам пора​зительный пример одной из таких ошибок священника.
Все колена Израиля вооружились против колена Вениамина, решив наказать его за зверское преступление в отношении левита, жена которого была публично изнасилована в городе Гива. После первой неудачи вожди колен отправились плакать перед ковчегом и просить совета у оракула. Они говорили при этом: «Должны ли мы продолжать сражаться с сынами Вениамина, которые являются нашими братьями?» (см. Книгу судей, гл. XX, ст. 23). Оракул отве​тил: «Идите против них и дайте им бой».
Священник, несомненно, ожидал, что они выйдут победителями, и он должен был так думать, видя их огромное численное превос​ходство. Но они понесли поражение с большими потерями. Тогда священник сказал им: «Это произошло потому, что вы грешили, и бог пожелал подвергнуть вас очищению». Однако его слова предполага​ли в боге исключительную несправедливость, так как наказание пало на невиновных.
Люди поняли, что священник просто уклонился от ответа. Вож​ди колен пришли еще раз плакать и просить совета. Тогда оракул пообещал им победу, которая на этот раз действительно осуществи​лась. Но поражение послужило уроком осторожности как священ​нику, так и вождям: они сговорились прибегнуть к военной хитро​сти, с помощью которой и была достигнута победа. Совершенно такой же случай, как мы знаем, произошел в войне вавилонского священника Белиса 153 против Сарданапала.
КОММЕНТАРИИ *
Опубликованные в настоящем томе работы Вольнея переведены с французского издания: Oeuvres complètes de C.-F. Volney, Paris, 1821 (тт. I и VI). Переводы на русский язык «Истории Самуила» и «Письма доктору Пристли» печатаются впервые.
«Руины, или размышления о расцвете и упадке империй»
«Руины, или размышления о расцвете и упадке империй» («Ruines, ou méditations sur les révolutions des empires») были впервые изданы в Париже в 1791 г. и сразу получили широкую известность. Широко используя примеры из истории различных культов Востока, Вольней показывает «земное», «человеческое» происхождение рели​гиозных представлений. В обстановке французской буржуазной рево​люции книга Вольнея была воспринята как яркий атеистический пам​флет, каким она в действительности и является. У нас книга Воль​нея выходила в свет в сокращенном переводе В. С. Рожицына под названием «Руины, или размышления о революциях империй» в 1930 г. (М., изд-во «Атеист»).
1
Абдул Гамид — турецкий султан (1774—1789).
2
Пальмира (арам. Тадмор — «город пальм») — руины города,находившегося в оазисе Сирийской пустыни, между г. Дамаском и р. Евфратом. В 273 г. Пальмира была захвачена и разорена римля​нами. Окончательно ее разрушили арабы в 744 г.
3
Тир — крупный торговый город в Финикии (на территории современного Ливана). Вел борьбу с г. Сидоном и аборигенами Ха​наана, амореями. После разрушения Сидона филистимлянами в XII в. до н. э. Тир выдвинулся на первое место среди финикийских городов, основал ряд колоний в западном Средиземноморье. В городе находился храм главного бога — Мелькарта.
4
Серия — название, даваемое в древности Китаю.
5
Кашмир — область на севере Индии, славившаяся кустарными изделиями (кашемирские ткани).
6
Лидия — в древности плодородная и богатая страна в запад​ной части Малой Азии. Ее территория доходила до Эгейского моря.
* Комментарии составил M. H. Целтин,
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Лидия разорена персидским царем Киром (546 г. до н. э.). В стране был распространен культ Кибелы, а также фаллический культ.
7
Амбра — ароматическое вещество, употреблявшееся и в меди​цине. Под балтийской амброй Вольней, по-видимому, подразумевает встречающийся на побережье Прибалтики янтарь.
8
Офир— в Библии название богатой золотом и драгоценностя​ми легендарной страны на Востоке.
9
Туле — остров в Северном море, отличающийся суровой при​родой.
10
Ассирийцы — жители древней страны в Месопотамии, к северу от Вавилонии. В VIII в. до н. э. ассирийцы покорили Израильское царство. Конец Ассирийскому царству положил полководец ассирий​ского царя Набопаласар. Будучи послан для усмирения восстания в Вавилоне, он отложился от Ассирии и с помощью мидян и скифов взял и разрушил столицу Ассирии на Тигре — Ниневию (612 г. до н. э.), после чего основал в Вавилоне халдейскую династию.
11
Халдеи — народ, населявший в древности низменность устьев Тигра и Ефрата, а также северо-западнее побережье Персидского залива.
12
Дамасское царство находилось на территории нынешней Сирии, к востоку от Хермона. В X в. до н. э. было небольшим само​стоятельным государством. С VIII в. до н. э. Дамаск, один из древ​нейших городов мира, потерял свою независимость.
13
Идумейское царство или Идумея — пустынная область в юж​ной Палестине. Иудейские цари подчинили Идумею своей власти.В I в. до н. э. в Иудее воцарилась Идумейская династия  (Ирод).
14
Самарийское или Израильское царство. Израиль — другое имя одного из легендарных родоначальников еврейского народа, Иакова, ставшее впоследствии именем значительной части народа, образовав​шего после распадения единого Израильско-Иудейского царства отдельное государство в северной Палестине с центром в Сихеме (Самарии). В 722 г. до н. э. Израиль был завоеван Ассирией. Значи​тельная часть израильского населения была угнана в Мидию и Месопотамию.
15
Филистимляне — народ, поселившийся в древней Палестине и давший ей свое имя. Евреи вели упорную и длительную борьбу с филистимлянами. Окончательно силы филистимлян были сломлены при царе Давиде (X в. до н. э.).
18 Финикия — страна на восточном побережье Средиземного моря. Население было сосредоточено в Сидоне, Тире и других горо​дах, представлявших собой соперничавшие друг с другом маленькие независимые государства. Финикийцы были предприимчивыми тор​говцами и мореплавателями, основавшими свои колонии во многих пунктах известного в то время мира.
17
Иосиф — Иосиф Флавий (род. в 37 г.) — еврейский историк; участник Иудейской войны, перешедший на сторону римлян. Автор произведений: «О войне Иудейской», «Автобиография», «Древности иудейские», «О древности иудейского народа, или против Апиона».
18
Страбон (нач. I в.)—греческий географ, автор «Географии в 17 книгах».
19
Ниневия — столица Ассирии на р. Тигре (против нынешнего Моссула).
20
Вавилон — столица страны, расположенной в южной Месопо​тамии. На территории Вавилонии возникла Ново-Вавилонская монар-
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хия   (кон. VII  в. до н.  э.). Могущество Вавилонии было сломлено персидским царем Киром (538 г. до н. э.).
21
Персеполь или Персеполис — древняя столица Персии.
22
Баальбек (Гелиополис)—город в Сирии. Название происхо​дит от культа бога солнца — Ваала.
23
А рад (Арод) —город в северной Финикии.
24
Сидон —город в Финикии. Термин «сидоняне» был синонимом финикийцев.
25
Молох (царь) — имя древнего семитического божества приро​ды и солнца. В культе Молоха имели место человеческие жертвопри​ношения.
26
Бэл (Ваал — «господин», «владыка»)—имя семитического божества. Центром культа Ваала была Финикия, заимствовавшая его из Вавилона, где Ваал был известен под именем Бэла. Культ Ваала сопровождался храмовой проституцией. Главное святилище Ваала находилось в Тире.
27
Под обеими Индиями еще в XVIII в. понимали Вест-Индию, г. е. часть Америки, ошибочно принятую Колумбом за часть Индии, и Ост-Индию, т. е. современную Индию.
28
Зюдерзее — залив  Северного    моря у берегов  Нидерландов.
29
Татария — под этим названием Вольней разумеет обширную территорию в Азии, населенную народами монгольского и главным образом тюркского происхождения, говорящими на тюркском языке и принявшими впоследствии ислам.
30
Гоби — пустыня в восточной Монголии, лишенная воды и пастбищ.
31
Эфиопия — страна в Восточной Африке к югу от Египта, у истоков Голубого Нила.
32
Фивы — столица Египта в эпоху Среднего и отчасти Нового царства. Главным богом Фив считался Амон-Ра.
33
Аскалон — один из пяти филистимских городов на берегу Сре​диземного моря.
34
Газа — древний город в южной Палестине на берегу Среди​земного моря.
35
Бейрут — торговый город на берегу Средиземного моря, в предгорьях Ливана. В древности был финикийской гаванью, носив​шей имя Беритос.
38 Хорив — одна из вершин горной цепи Синая. На Хориве, по библейскому преданию, Моисей получил от бога «десять заповедей».
37
Имеется в виду Моисей — мифический законодатель еврей​ского народа. Легенда о том, что Пятикнижие составлено Моисеем, опровергнута библейской критикой.
38
Хавила —упоминаемая в библейском мифе (Быт. II, 11) бога​тая страна, орошаемая р. Фисон.
39
Сава или Саба — название племени и города на территории южной Аравии (нынешнего Йемена).
40
Оман — страна в юго-восточной Аравии, на берегу Персид​ского и Оманского заливов.
41
Бахрейн — Бахрейнские или Авальские острова, группа остро​вов в Персидском заливе.
42
Голконда — крепость и руины города в Гайдерабаде, в Индии.
43
Маледивские острова — архипелаг коралловых островов в Ин​дийском   океане,   к   западу   от   Цейлона.
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44 Кохинхина — страна в южной части Индокитая. В древности была вассальным китайским государством. Позднее образовала часть королевства Камбоджи.
46 Гадрамаут — область Аравийского полуострова вдоль южного берега Аравии.
46
Мемфис — столица древнего Египта. Особенное значение по​лучил в эпоху V династии (ок. 2700 г. до н. э.). Период Древнего царства Египта часто называют мемфисским.
47
Мидия — гористая страна в западном Иране. Столицей Мидии были Экбатаны (ныне Хамаран).
48
Тапсаха — древний город в северной Сирии на Евфрате. В эпоху Селевкидов (кон. IV — нач. I в. до н. э.) носил название Амфиполиса.
49
Анафо — город в древней Палестине близ Иерусалима.
60 Герра — торговый город, лежавший на восточном берегу Аравии.
51
Охота на красного зверя, т. е. на оленя, лань, дикую козу, серну.
52
Гирей — династия татарских ханов, правивших Крымом с XV по XVIII в.
53
Понт Эвксинский — название Черного моря у древних греков.
54
Мухаммед (571-632) —основатель мусульманской религии — ислама.
56 Имам — высшее духовное лицо у мусульман.
56
Мекка — город в Аравии, родина Мухаммеда; место паломни​чества мусульман.
57
Ом—термин, имеющий магическое значение и встречающийся впервые в индийской религиозной литературе  (Упанишады).
68 Франки — здесь общее наименование, даваемое христианам европейского происхождения на Ближнем Востоке. Исторически этот термин восходит к крестовым походам.
59
Коран («Чтение») — священная книга мусульман, содержание которой якобы было передано Мухаммеду архангелом Гавриилом. В Коране встречаются элементы, заимствованные из библейских и талмудических источников, из христианской литературы, а также из устных арабских преданий.
60
Сабеизм — доисламская религия некоторых арабских племен. В качестве религиозной секты сохранился до последнего времени в Ираке. Значительное место в сабеизме занимает культ небесных све​тил. Сабии различают «избранных»  и рядовых сторонников секты
61
Касты — название сословных разделений в Индии. Касты были резко обособлены одна от другой. Высшей считалась каста брахманов (жрецов). Вне каст стояли парии.
62
Ислам (т. е. предание себя богу) — наименование мусульман​ской религии, возникшей в VII в. Аравии. Учение ислама изложено в Коране. Ислам признает единого бога (Аллаха) и его пророка — Мухаммеда. Для ислама характерна вера в предопределение судьбы и дел человека, в загробную жизнь (рай и ад), в воскресение мертвых и «страшный суд». Многое в исламе заимствовано из еврейского и христианского культов. Вскоре после его возникновения в исламе сложились два направления: суннитов и шиитов. Первые были сто​ронниками выборных халифов, вторые — приверженцами халифов из рода Али, зятя Мухаммеда.
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63
Янычары — привилегированное войско турецких султанов в XIV—XIX вв. Янычары участвовали в борьбе феодальных группи​ровок, что делало их опасными для султанов. Султан Махмуд II, воспользовавшись восстанием янычар в Константинополе, уничтожил их при помощи регулярной армии в 1826 г.
64
Сераль — дворец в Константинополе, резиденция турецких султанов.
65
Визирь — титул высшего государственного сановника на Вос​токе.
66
Кади — духовное лицо у мусульман, исполняющее роль судьи. Судебные дела решались им на основе Корана и законодательства шариата.
67
Паша — титул крупных сановников Оттоманской Порты, пра​вительства в султанской Турции.
68
Ага («старший брат») — наименование должностного лица в Турции.
69
Империя Полумесяца — синоним Турции, эмблема которой — полумесяц.
70
Ор-хан (Урхан)—турецкий султан (1326—1359).
71
Огузы — союз турецких племен в IX—X вв., в период завое​вания Средней Азии, Ирана и Малой Азии.
72
Ногайцы (ногаи) —тюркские племена, обитавшие в южнорус​ских степях. В настоящее время ногаи живут на Северном Кавказе.
73
Суфии — последователи мистико-аскетического учения — су​физма, возникшего в исламе в VIII в. Суфизм, развившийся в обста​новке феодального гнета в период распада Багдадского халифата, отрицает обрядность и духовенство, проповедует аскетизм. Суфии объединялись в ордена дервишей.
74
Астрология — распространенная в древности и в средние века лженаука, пытавшаяся предсказывать будущее людей и человече​ства на основании положения небесных светил.
75
Гауран (Хауран) — плоскогорье в Сирии, к югу от Дамаска, орошаемое р. Ярмук.
76
Символы и атрибуты каждой религии — основные религиоз​ные догматы, выраженные лаконически и чаще всего в аллегорической форме. «Символ веры» содержит бесспорные, с точки зрения церк​ви, положения, которые могут быть восприняты только верой и яко​бы не нуждаются в доказательствах.
77
Анафема — церковное проклятие. Церковь широко пользова​лась анафемой для борьбы с передовой наукой и культурой, с народ​ными движениями.
78
Апостолы (греч. «посланники») —по Евангелию, 12 учеников мифического Христа, избранные им для распространения своего учения.
79
Али (602—661) —зять пророка Мухаммеда; стал халифом (четвертым по счету) в 656 г.; убит в 661 г. Последователи Али (шииты) обосновались главным образом в Иране.
80
Омар—второй арабский халиф (634—644), ревностный рас​пространитель ислама.
81
Абубекр — первый арабский халиф, возглавивший арабское государство при Мухаммеде.
82
Кармат и Гакемит — основатели различных направлений внут​ри шиитской секты исмаилитов.
83
Муфтий — мусульманский законовед и богослов.
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64 Дервиши (перс, «нищие») — члены мусульманских религиоз​ных орденов. Братства дервишей существуют с VIII в. Используя на​родные суеверия; дервиши занимаются знахарством, «предсказывают» будущее, толкуют сны и т. п. Во время молитв дервиши нередко доводят себя до экстаза, наносят себе увечья и т. д.
85
Католические монахи и священники выстригают себе на теме​ни кружок (подобие тернового венца), так называемую тонзуру, сим​волизирующую отречение от мирских интересов.
86
Митра — древний головной убор, принятый церковью для епи​скопата. Слово «митра» означало также епископский сан.
87
Лютер Мартин (1483—1546) —видный деятель Реформации в Германии, теолог. В 1517 г. выступил против католической церкви в Германии, торговли индульгенциями и различных злоупотреблений римской курии. С именем Лютера связано направление в христиан​стве — «лютеранство» (протестантизм), выдвинувшее догмат «оправ​дания верой» и считавшее главным авторитетом в вопросах религии «священное писание», а не соборные постановления. Подъем народ​ного движения, толчок к которому дало выступление против като​лической церкви, и начавшаяся в 1525 г. Крестьянская война в Гер​мании напугали Лютера. Он стал выразителем интересов владетель​ных германских князей, «княжеским холопом», по выражению вождя восставших крестьян Мюнцера, яростным врагом социальных низов
88
Кальвин Жан (1509—1564) —религиозный реформатор. Под влиянием Лютера стал склоняться к протестантизму. Преследуемый католиками, бежал из Франции в Женеву, где пользовался большим влиянием, резко выступая против католической церкви. Кальвин про​поведовал «мирской аскетизм», «весь секрет которого состоит в бур​жуазной бережливости» (Ф. Энгельс. Крестьянская война в Герма​нии. М., 1952, стр. 52), требовал подчинения народных масс эксплуа​таторам. Учение Кальвина отражало интересы буржуазии в эпоху первоначального накопления капитала. Став диктатором Женевы и основателем особой «кальвинистской» церкви, Кальвин с крайней не​терпимостью относился ко всем инакомыслящим и, в частности, до​бился осуждения и сожжения (1553) своего идейного противника, крупного   испанского   ученого   Мигеля   Сервета.
89
Несториане — последователи христианской секты, названной так по имени ее основателя Нестория (ум. в 440 г.). Несториане от​рицали божественную природу Христа и называли деву Марию не «богородицей», а «христородицей». Первоначально, несториане рас​пространились в Сирии и Месопотамии.
90
Евтихианцы — последователи константинопольского архиманд​рита Евтихия (V в.), утверждавшего, что воспринятая Христом чело​веческая природа может лишь мысленно, а не реально отличаться от божественной. Ересь Евтихия, названная монофизитством, была осуждена IV вселенским собором в Халкидоне (451). Монофизитство получило распространение в Египте и Сирии.
91
Якобиты (иаковиты) — сирийские монофизиты, во главе кото​рых в VI в. стоял Иаков Цанцала. Были распространены в Сирии, Армении, Месопотамии, Египте и Эфиопии.
92
Иконоборцы — участники движения против почитания икон. Это движение было распространено в Византии с первой половины VIII до середины IX в. В его основе лежала борьба крестьянских и городских (ремесленных) масс против монастырского землевладения и церкви. Иконоборцы приравнивали почитание икон к идолопоклон-
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ству. Первоначально иконоборчество было поддержано император​ской властью и служилой знатью, заинтересованными в ослаблении экономической мощи монастырей и захвате их огромных земельных владений. Однако боязнь роста народного движения заставила про​винциальную знать отойти от иконоборчества, которое было (разгром​лено.
93
Анабаптисты (перекрещенцы) — последователи возникшего в Германии и Швейцарии в XVI в. плебейского движения, принявшего форму религиозной ереси, заключавшейся в требовании совершать крещение в сознательном возрасте. Анабаптисты проповедовали общ​ность имущества, раздел церковных земель и всех церковных владе​ний среди бедняков, отвергали церковную иерархию. Анабаптисты сыграли значительную роль в Крестьянской войне 1525 г. в Гер​мании.
94
Пресвитериане — название кальвинистов в XVI—XVII вв. в Англии, Шотландии и североамериканских английских колониях. Они отрицали власть епископов и признавали лишь сан священников (пресвитеров). Во время Английской революции XVII в. пресвите​риане представляли умеренное направление, враждебное индепенден​ там, требовавшим свободы вероисповедания.
95
Виклефисты — последователи Джона Виклефа (1320—1384), английского религиозного реформатора и богослова, профессора Оксфордского университета. Виклеф выступил против зависимости англиканской церкви от папского престола, доказывал, что в случае нужды государство имеет право лишить церковь ее владений. Хотя Виклеф был выразителем буржуазной реформации, его идеи нашли поддержку и в народе, были подхвачены так называемыми «бедными братьями» или лоллардами. В 1382 г. католические силы сумели добиться осуждения учения Виклефа.
96
Осиандеристы — последователи протестантского богослова Лукаса Осиандера (1534—1604), автора семитомного сочинения о Библии.
97
Манихеи — последователи широко распространенного с III в. религиозного учения, в основе которого лежит представление о по​стоянно происходящей в мире борьбе добрых и злых сил. Название происходит от имени его легендарного основателя Мани.
98
Методисты — секта, возникшая в 1729 г. в Англии. Основа​телем ее был Джон Веслей. Члены секты ставили перед собой филан​тропические задачи. Секта встретила враждебное отношение со сто​роны англиканской церкви. Методистские организации широко рас​пространились в Англии и Америке.
99
Адамиты. — общее наименование религиозных сект, видящих задачу людей в их возвращении к «простоте» библейских «первых людей». В эпоху раннего христианства, в средние века и в новое время адамиты были известны под разными наименованиями (пикар​дисты —в начале XV в., марокканы — в XIX в.).
100
Монограмма — знак, составленный из соединенных между со​бой начальных букв имени и фамилии.
101
Саддукеи — религиозно-политическая партия в древней Иудее (II в. до н. э.); выражали идеологию знати, стремившейся к эллини​стической культуре, хотя и оставались формально на почве еврейской религии. Письменных памятников саддукеи не оставили; известия о них сохранились у Иосифа Флавия.
102
Фарисеи — религиозно-политическая партия в древней Иудее,
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Выражавшая интересы зажиточного городского населения (II в. до н. э.). Фарисеи толковали «священное писание», отсюда их назва​ние «книжники». Термин «фарисеи» стал синонимом святош, прикрывающих под личиной религиозного благочестия отвратитель​ное нутро ханжей и лицемеров.
103
Зороастр— полулегендарный основатель парсизма или маз​деизма— религии, имевшей распространение среди древних иранцев. Греческие писатели, а также персидские источники (Зенд-Авеста) рисуют Зороастра как мага и прорицателя, которому Ормузд открыл новое учение. Суть этого учения — постоянная борьба в мире свет​лых и добрых сил (Ормузд) с темными и злыми силами (Ариман), всегда побеждаемыми первыми. Культ парсов включает поклонение огню — символу света и очищения, который постоянно поддержива​ется на алтарях, а также учение об осквернении и искуплении. Пар​сизм распространен также в Индии.
104
Мобеды — средний класс жрецов у индийских парсов; десту​ры (дастуры) — высший класс жрецов.
105
Брама (Брахма)— глава индийской божественной триады: Брама, Вишну, Шива; олицетворяет творческую силу природы.
106
Лингам (линга, фаллос) — эмблема мужского полового орга​на, культ которого существовал в ряде стран; в Индии был символом бога Шивы (Магадевы). Изображался в виде каменного столба или глиняного конуса.
107
Вишну — одно из главных божеств индийского пантеона; олицетворение солнца как животворной силы природы.
108-109 Шива — индийское божество, олицетворяющее разруши​тельную и созидательную силу вселенной.
110
Здесь приводятся различные наименования Будды. Будда (т. е. «просветленный») — легендарный основатель буддизма, рели​гиозного учения, распространенного в северной Индии, Тибете, Япо​нии, отчасти в Китае. Он жил якобы в VI в. до н. э. и был известен в основном под именем Сиддхартхы Будды из рода Гаутамы. Сущ​ность буддизма состоит в мистическом учении о возрождении душ в новых существах, их очищении и приближении к нирване, т. е. «совершенному» душевному покою. Буддизм учит, что человеческая жизнь есть страдание, причиной которого являются грехи человека в его прошлых перерождениях; он требует отказа от жизненных благ, подавления чувств и желаний. Как и всякая религия, буддизм внушает угнетенным массам, что их бесправие и нищета — не что иное, как небесная кара, стремится примирить эксплуатируемых с их положением, отвлечь их от борьбы за лучшую жизнь, приучить к терпению и покорности.
111
Бонза —буддийский священник.
112
Синтоизм (синто — «путь богов»)— древняя религия Япо​нии. Главная черта синтоизма — представление о тесной связи по происхождению, которая якобы существует между многочисленными божествами и людьми. В учении о божественном происхождении им​ператора (микадо), в обожествлении японской династии ярко выра​жена классовая природа синтоизма.
113
Конфуций (551—479 гг. до н. э.) —выдающийся мыслитель древнего Китая, основатель так называемой «религии ученых», нося​щей этический и политический характер. Конфуцианство учит, что, поскольку каждому человеку присуще желание жить и благоденст​вовать,  целью  жизни  является  достижение людьми   благополучия.
303
Рациональные идеи Конфуция сыграли положительную роль в исто​рии китайской культуры. Однако его учение было противоречиво. Оно допускает веру в загробную жизнь, в существование духов, вводит культ предков, отстаивает традиционные религиозные цере​монии. В III в. н. э. конфуцианство становится официальным культом господствующего класса, государственной религией, которая обоже​ствляет особу императора — «сына неба», освящает его власть. На​род, чьим трудом возводились конфуцианские храмы и алтари, про​должал оставаться объектом жестокой эксплуатации. В позднейшей конфуцианской религии полностью отразились феодальные порядки и феодальная иерархия императорского Китая.
114
Гороскоп — чертеж, показывающий расположение небесных светил в момент рождения какого-нибудь лица. Чтобы узнать судь​бу человека, нужно было, как думали, уметь определить его горо​скоп путем сложных вычислений. Составление гороскопов, которым занимались астрологи, было особенно распространено в конце сред​них веков.
115
Великий лама или далай-лама — наименование духовного главы ламаизма, позднейшего (XV в.) направления буддизма. Лама​изм распространен главным образом в Тибете и Монголии. Ламы — буддийские монахи в Тибете.
116
Гавриил — в христианской мифологии один из семи «выс​ших» ангелов, якобы возвестивший грядущее рождение Иисуса Хрис​та. Мифы, связанные с Гавриилом, имеются также в иудаизме (Тал​муд) и в исламе.
117
«Тысяча и одна ночь» — знаменитый арабский сборник ска​зок (XIII в.), которые якобы рассказывала Шехерезада своему мужу, персидскому шаху Шахрияру, чтобы отсрочить грозившую ей казнь.
118
Индульгенция — папская грамота, дававшая «отпущение гре​хов». Ссылаясь на учение о «божественной благодати», католическая церковь в интересах обогащения римской курии организовала бес​стыдную торговлю индульгенциями. В этом особенно ярко проявились безграничная алчность и цинизм католической церкви, эксплуатиро​вавшей верующих.
119
Причащение — христианское таинство, пережиток древних об​рядов «богоедства». Вкушая «тело и кровь христовы» (хлеб и вино), верующие якобы приобщаются к Христу.
120
Янсенизм — религиозное учение, основанное в XVII в. гол​ландским богословом Корнелием Янсением, получившее распростра​нение во Франции. Полемизируя с иезуитами, Янсений утверждал, что свободы воли не существует, что спасение человека зависит не от «добрых дел», а от «божественной благодати». Янсенисты были опасными конкурентами иезуитов, поэтому последние приняли меры к официальному осуждению их папой и Парижским университетом (Сорбонной).
121
Мессия — в иудейской религии личность, которая должна прийти в «конце времен» как избавитель «избранного народа» и все​го человечества. Мессия («помазанник») по-гречески переводится — «Христос». По евангельскому мифу, первые христиане также видели в Иисусе из Назарета мессию, долженствующего принести освобож​дение роду человеческому.
122
«Акт веры» (аутодафе) — сожжение еретиков инквизицией в Испании.  Аутодафе было наиболее  жестоким  средством   борьбы
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против носителей передового антифеодального, антиклерикального и научного мировоззрения.
123
Кир Старший (599—530 гг. до н. э.) — основатель древне- персидского царства, сын Камбиза.
124
Ессеи (эссены) — одна из сект древних иудеев, возникшая во II в. до н. э. Ессеи составляли замкнутые общины. Ведя аскетиче​ский образ жизни, они выступали против рабовладения, отрицали частную собственность, называли друг друга «братьями». Среди ранних христиан находилось много бывших ессеев. Свой протест про​тив рабовладельческих порядков ессеи выражали в религиозной фор​ме, пассивно. В 1947 г. в пещерах близ Мертвого моря были найде​ны древние рукописи близкой по направлению к ессеям секты.
125
Зенд-Авеста — священная книга древних персов.
126
Ветхий завет—древнейшая часть Библии, признаваемая священной также христианами. Богословы делят Ветхий завет на три части: Тора (Пятикнижие), Пророки и Писания. Ветхий завет представляет собой пестрое собрание книг, возникавших и редакти​ровавшихся более чем тысячелетие; отдельные его фрагменты вос​ходят к XIII в. до и. э. (Песнь Деборы). Ветхий завет вошел в хри​стианский канон и оказал влияние на позднейшую христианскую ли​тературу, а также на формирование религиозной идеологии ислама. Книги Ветхого завета, его космогония, его мифы отражали наивные, антинаучные представления. В канонизации Ветхого завета сказа​лось стремление еврейской верхушки к экономическому и идеологи​ческому подчинению еврейских трудовых масс.
127
Речь идет о так называемых «чинах ангельских» (серафимы, херувимы, престолы и т. д.), о которых толкуют богословы.
128
Агнец — символ Христа. На стенах римских катакомб встре​чаются изображения «доброго пастыря» с агнцем на плечах, относя​щиеся к первым векам христианства. Agnus Dei (агнец божий) — название молитвы в католическом культе.
129
Апокалипсис или Откровение Иоанна — древнейший памятник христианской литературы, датируемый 68 г., входит в состав Нового завета. В Откровении проповедуются идеи, не совместимые с духом прочих новозаветных сочинений; говорится о земном царстве Христа, а не о евангельском «царствии небесном». В религиозно-мистической форме в Апокалипсисе выражена ненависть к Риму порабощенных им   социальных  слоев   и  целых  народов.
130
Апокрифы (грек.) — сочинения религиозного содержания (в иудаизме и христианстве), не вошедшие в церковный канон.
131
Веды, шастры, пураны — священные книги индийцев; пред​ставляют собой собрания гимнов, богослужебных формул и объясне​ний к разным обрядам.
132
Саманейская или герметическая секта — мистическое учение, изложенное в произведениях египетско-греческого происхождения, относящихся к первым векам н. э.; приписывалось вымышленному автору, Гермесу Трисмегисту («трижды величайшему»). Герметиче​ская философия хранилась в тайне от непосвященных.
133
Талапуаны — наименование буддийских монахов в Сиаме (Таи) ; известны под разными названиями также на Цейлоне и в Ти​бете. Они живут общинами, организованными на основе строгой иерархии.
134
Александр Македонский (356—323 гг. до н. э.) — выдающий​ся полководец древности, сын македонского царя Филиппа.
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135
Митраисты. Митра — божество древней религии Ирана; со времени персидского владычества культ Митры распространился в Малой Азии, а с I в. н. э. проник в Римскую империю. В митраизме развито учение о загробной жизни и «конце мира». Культ Митры оказал влияние на мифологию и догматику христианства.
136
Метемпсихоз — религиозно-мистическое учение о переходе душ из одного существа, после его смерти, в другое существо; яв​ляется существенной особенностью буддийской религии.
137
Зодиак—12 созвездий (Овен, Телец, Близнецы, Рак, Лев, Дева, Весы, Скорпион, Стрелец, Козерог, Водолей, Рыбы), которые проходит солнце в своем видимом движении.
138
Гор — древнеегипетское божество, «непорочно зачатый» сын Исиды и Осириса; имя божества Солнца.
139
Осирис — древнеегипетское божество; олицетворял умираю​щую и воскресающую растительность. Согласно мифу, Осирис был убит богом Сетом, который разбросал части его тела по миру; Иси​да находила их и погребала. После воскресения Осирис стал царем загробного мира.
140
Тифон — в древнегреческой мифологии чудовище с сотней змеиных голов, изрыгающих пламя.
141
Епитрахиль — часть облачения священника.
142
Серапис — божество плодородия в эллинистическом Египте. В культе Сераписа слились египетские и греческие религиозные представления; имел распространение в древней Греции и в древнем Риме.
143
Геркулес (Геракл) — один из наиболее популярных мифиче​ских героев древней Греции, сын Зевса и Алкмены, совершивший множество подвигов.
144
Вакх (Дионис) — в античной мифологии сын Зевса и Семе​лы, бог растительности, покровитель виноградарей и виноделов. Культ Диониса был широко распространен в древней Греции.
145
Арго — название корабля, на котором мифические герои древней Греции совершили плавание в Колхиду (современное Закав​казье) в поисках «золотого руна».
146
Ихневмон или «фараонова мышь» — мелкий хищник, водится в Африке и Западной Азии. Древние египтяне считали его священ​ным животным.
147
Ибис — птица, считавшаяся священной в древнем Египте.
148
Островами Фортуны или «островами блаженных» называли Канарские острова в Атлантическом океане.
149
Даниил — один из библейских пророков; книга, ему припи​сываемая, относится в еврейской Библии к так называемым «писа​ниям». Выражение «ветхий деньми», т. е. «предвечный бог», употреб​лено в книге Даниила (VII, 9) при описании одного из мистических видений в Вавилоне.
160
Адонис — финикийское божество, олицетворявшее умираю​щую и воскресающую природу. Культ Адониса был перенесен в Гре​цию и проник затем в Рим.
161
Плутон (Аид, Гадес) —в древнегреческой мифологии царь подземного мира.
152 Михаил — в иудейской и христианской мифологии один из семи архангелов, предводитель «божьего воинства», сражающегося с «силами тьмы».
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153
Геркулесовы столбы — название, которое давалось в древно​сти местам, расположенным у выхода из Средиземного моря в Ат​лантический океан.
154
Гиперборейские страны—древнегреческое название стран крайнего Севера.
155
Елисейские поля (Елизиум, Елизий) — согласно «Одиссее» (IV, 563), царство «блаженных» на краю земли.
166 Тартар — в древнегреческой мифологии подземный мир и цар​ство мертвых, где правит Плутон или Аид; место мук грешников, выход из которого охраняется свирепым трехглавым псом Цербером.
157
Минос — в греческой мифологии сын Зевса и Европы, брат Радаманта; царь острова Крита.
158
Монкир и Некир — имена ангелов в мусульманской религии.
159
Пан — в греческой мифологии божество лесов и рощ, покро​витель стад о Аркадии.
160
Юпитер — верховное божество у древних римлян. В древне​греческой мифологии ему соответствует Зевс — верховный бог Олим​па, властвующий над стихиями природы, богами и людьми.
161
Орфическое религиозное учение получило свое название от имени мифического фракийского певца Орфея. Оно развивалось в VIII в. до н. э., распространилось в Аттике, а затем и по всей Гре​ции. Орфиками назывались у греков поэты религиозно-философского направления, верившие в существование Орфея и считавшие его ос​нователем культа Диониса.
162
Вулкан (в греческой мифологии Гефест) — бог подземного огня, покровитель кузнецов и вообще ремесленников.
163
Веста — у древних римлян богиня домашнего очага и огня.
164
Кнеф (Хнум) — египетское божество, которое считалось соз​дателем людей из глины на гончарном кругу; изображался с голо​вой барана.
165
Пифагор (ок. 571—497 гг. до н. э.) —древнегреческий фило​соф-идеалист, учение которого выражалось в форме арифметической символики с мистическим истолкованием числовых значений. Пифа​гор рассматривал космос как стройное целое, подчиненное законам гармонии и числа. Его последователи внесли ценный вклад в мате​матику и астрономию. Наибольшего развития учение Пифагора до​стигло в IV в. до н. э.
166
Платон (427—347 гг. до н. э.) —древнегреческий философ-идеалист, ученик Сократа, противник материализма и афинской де​мократии; основал философскую школу в Афинах, получившую наз​вание «Академия». Платон учил, что мир явлений есть мир «небы​тия» и что истинное бытие принадлежит только «общему», или «идеям»; он оказал сильное влияние на христианство, а затем на философию средневековья.
167
Яхве (Иегова) — одно из имен бога в Ветхом завете, про​износить которое запрещалось верующим евреям.
168
Исида — древнеегипетская богиня, жена Осириса и мать Гора, покровительница плодородия и материнства, один из прообра​зов христианской богородицы; культ Исиды получил широкое рас​пространение в эпоху эллинизма,
169
Стоическая философия — философское направление, возник​шее в Афинах около III в. до н. э., основателем которого был Зенон (ок. 336—264 гг. до н. э.). В ранний период стоицизму были свойст-
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венны некоторые диалектические и материалистические черты; в дальнейшем материалистические тенденции были утрачены. Ос​новное в стоицизме — идеалистическая этика с ее проповедью рав​нодушия к бедствиям мира, покорности судьбе, отказа от радостей жизни. Стоики рекомендовали угнетенным массам стремиться к «добродетели» и смиряться со своей участью. Из Греции стоицизм пе​решел в Рим. Основателем римского стоицизма был Сенека. Этика стоиков оказала влияние на формирование раннехристианской идео​логии.
170
Урим — в иудейском религиозном культе название амулета, являвшегося деталью одежды первосвященника; уриму придавалось магическое значение.
171
Песнь Моисея — воинственная песнь, приписываемая Ветхим заветом мифическому Моисею, якобы обращенная им к богу после перехода евреями Чермного (Красного) моря и гибели войск фа​раона.
172
Бактриана — страна в Азии, древнейший очаг иранской куль​туры, со столицей в Бактре (нынешний Балх).
173
Мену (Ману) —легендарный индийский законодатель и пер​вый индийский царь. Приписываемый ему жреческий индусский ко​декс (Законы Мену) не является произведением одного лица и соз​давался в течение ряда столетий.
174
Нептун  (греч. Посейдон) — бог моря, брат Юпитера.
175
Кабала — возникшее в средние века еврейское мистическое учение, изложенное в книгах Зогар («Сияние») и Сефер Иецира («Книга творения»). Зогар представляет собой мистический аллего​рический комментарий к Пятикнижию. «Книга творения» построена на туманной мистике чисел.
176
«Высоты» — возвышенные места в древней Палестине, где находились капища богов. Эти «высоты» свидетельствуют о поли​теизме еврейской религии.
177
Речь идет о так называемом «вавилонском пленении» — тер​мине, прилагаемом к периоду пребывания в Вавилонии значитель​ного числа представителей еврейской знати, воинов и ремесленни​ков, уведенных вавилонским царем Навуходоносором после за​хвата им в 586 г. до н. э. Иерусалима и уничтожения Иудейского царства.
178
Давид (X в. до н. э.) —согласно Библии, израильско-иудей​ский царь, сын Иессея, родом из Вифлеема. Пророк Самуил, по биб​лейской легенде, помазал его на царство еще при жизни его пред​шественника, царя Саула.
179
Кришна — божество в древней Индии.
180
Минерва (греч. Афина-Паллада) —в античной мифологии богиня мудрости, войны, покровительница ремесел и искусства.
181
Ариане — последователи александрийского священника Ария (256—336), учившего о неравенстве «сына божьего» Христа с «бо​гом-отцом». Ересь ариан была осуждена на соборе в Никее (325), где был установлен «символ веры». Несмотря на это, арианство име​ло некоторое распространение и было принято рядом германских племен (вестготами, лангобардами и др.), у которых оно держалось до VII в.
182
Мексика и Перу были завоеваны испанскими колонизаторами (конквистадорами), огнем и мечом истреблявшими местное индей​ское население. Фернандо Кортес в 1519—1521 гг. захватил государ-
ство ацтеков в Мексике; Франциск Пизарро покорил в 1531—1533 гг. государство инков в Перу.
183 Убийство тиранов (монархомахия) проповедовалось церковью и некоторыми писателями в XVI в., в эпоху так называемых рели​гиозных войн, и было направлено против абсолютной монархии. Мо​нархомахи стремились поставить церковь выше светской власти.
«Ответ доктору Пристли»
Это письмо Вольнея, датированное 2 марта 1797 г., является от​ветом на памфлет «По поводу развития неверия» Джозефа Пристли (1733—1804), известного английского ученого-естествоиспытателя и философа-материалиста. Первоначально Пристли выражал взгляды передовой английской буржуазии. Он был сторонником идей фран​цузской буржуазной революции. Однако в дальнейшем идеи Пристли получили другое направление. В 1794 г. английский ученый пересе​лился в Америку, где вступил в секту квакеров и написал ряд сочи​нений по истории церкви и богословию. В своем памфлете Пристли обрушился на автора «Руин», на его атеистические воззрения. В кор​ректном по форме ответе Вольней опроверг критику со стороны Пристли.
1
Пэн Томас (1737—1809) — американский просветитель и пуб​лицист, автор ярких политических памфлетов, идеолог американской революционной буржуазии конца XVIII в. В своем произведении «Век разума» (1794) Пэн, оставаясь деистом, пытался рационали​стически толковать библейские тексты, желая поколебать, по его выражению, библейскую и христианскую мифологию.
2
Лекиньо (1740—1813)—деятель французской революции, мэр г. Ренна, затем член Законодательного собрания и Конвента.
3
Юм Давид (1711—1776) —английский философ, историк и эко​номист, автор «Трактата о человеческой природе» (l739—1740). Живя во Франции, сблизился с энциклопедистами. Его произведения посвящены проблемам истории, философии, морали, религии. Юм защищал буржуазные идеи индивидуализма, свободной конкуренции и торговли. В философии он — агностик, сторонник субъективного идеализма. Агностицизм Юма был враждебен развитию науки и об​щественному прогрессу. Юм занимался вопросом происхождения веры в чудеса, результатом чего было его произведение «О чудесах», в котором он нередко вступал в противоречие с церковной догмати​кой.
4
Гиббон Эдуард (1737—1794)—английский историк; автор «Истории упадка и разрушения Римской империи» (1776—1787), где в духе французских просветителей XVIII в. объясняет причины рас​пространения христианства. Это вызвало ожесточенные нападки на Гиббона со стороны богословов.
5
Вольтер Франсуа-Мари Аруэ (1694—1778) — знаменитый фран​цузский писатель и мыслитель, глава старшего поколения француз​ских просветителей XVIII в. Произведение Вольтера «Философские (или английские) письма» было публично сожжено на костре по при​говору суда. Вольтер смело выступал против католической церкви. Призыв писателя «раздавите гадину» («écrasez l'infâme») стал ло​зунгом всех передовых людей его времени, боровшихся с церковью
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и разоблачавших ее реакционную роль. Вольтер не был свободен от аристократического пренебрежения к социально-политическим требо​ваниям и духовным нуждам масс. Он считал, например, необходи​мым сохранить религию для народа. Философия Вольтера была про​тиворечивой. Резко выступая против католицизма и вообще христи​анства, он вместе с тем оставался деистом. Историческая заслуга Вольтера состоит в том, что оружием своей сатиры он вел борьбу с остатками феодализма, дворянскими привилегиями, церковным мракобесием.
6
Павел — по церковному учению, один из 12 так называемых евангельских апостолов; ему приписываются 14 посланий, адресован​ных разным церковным общинам и лицам.
7
Фридрих II (1740—1786)—прусский король, один из ярких представителей прусской военщины, заигрывавший с идеями француз​ского Просвещения XVIII в.
8
Инквизиция (дословно — «расследование») —организация, соз​данная папской курией для розыска, суда и наказания еретиков и вольнодумцев; сложилась в XIII в. Инквизиционные трибуналы ис​пользовали шпионаж, жестокие пытки, свирепо расправлялись со своими жертвами вплоть до сожжения на костре. Будучи орудием католической реакции, инквизиция была направлена против антифео​дальных сил, против передовой науки и культуры. Инквизиция была упразднена в XIX в.
9
Квакеры (трясуны) — религиозная секта, возникшая в Англии в XVII в. Молитвы квакеров сопровождались судорожными тело​движениями, откуда и произошло их название. Основателем секты был Георг Фокс (род. в 1624 г.). Квакеры отвергали официальную церковную организацию, таинства, внешнюю обрядность. Квакерство получило распространение в Англии, Северной Америке и некоторых других странах. Первоначально квакеры выражали взгляды мелкой буржуазии, но в связи с изменением их социального состава и при​соединением к ним обеспеченных торгово-промышленных элементов усвоили методы капиталистической эксплуатации.
10
Ересь — религиозное учение, противоречащее догмам господ​ствующей церкви, отступление от которых влекло за собой отлуче​ние, пытку, сожжение на костре. В прошлом в форме ересей неред​ко выражался протест городских ремесленников и крестьянства про​тив эксплуататоров.
11
Нортумберленд — графство Англии на границе с Шотландией
12
Локк Джон (1632—4704) —английский философ, автор «Опы​та о человеческом разуме» (1690). В философии Локк продолжал развивать эмпиризм Бэкона, обосновывая сенсуалистическое направ​ление в теории познания. Опыт, по Локку, складывается из чувст​венных данных, из ощущений. Его учение хотя и непоследовательно, но носит в основном материалистический характер. Философия Лок​ка имела большое значение для формирования французского мате​риализма. В вопросах религии Локк выступал в защиту терпимости, требовал отделения церкви от государства, был против предостав​ления преимущества какому-нибудь одному вероисповеданию.
13
Блэк Иосиф (1728—1799) —английский химик и физик.
14
Откровение — согласно учению церкви, проявление бога в мире; фантастические рассказы о «божественном откровении» содер​жатся в так называемых священных книгах, которым верующие при​писывают божественное происхождение.
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«История Самуила, изобретателя миропомазания государей»
Произведение Вольнея «История Самуила» («Histoire de Samuel, inventeur du sacre rois») вышло в 1819 г. Оно было написано по случаю коронования Людовика XVIII и представляет собой блестя​щий политический памфлет, в котором выражена аналогия между Самуилом, придумавшим помазание государей на царство, и евро​пейской реакцией, вернувшей на французский престол Бурбонов. Говоря о властолюбии, мстительности и моральной неразборчивости Самуила, Саула, Давида и других библейских персонажей, о совер​шаемых Самуилом религиозных мошенничествах и т. п., автор имеет в виду современный ему режим Реставрации с его политическим ци​низмом и религиозным ханжеством. Острая критика и едкая ирония автора обращены в «Истории Самуила» против всей ветхозаветной литературы. Вольней разоблачает религиозные предписания Библии, разрушает представление о ее боговдохновенности. Автор одним из первых применяет к Ветхому завету приемы исторической критики.
1
Прево Пьер (1764—1823)—французский художник, создавав​ший в сотрудничестве с другими художниками панорамы и диорамы.
2
Туаз — старинная французская мера  длины  (около 2 м).
3
Гошен — область в восточной части Нижнего Египта, в кото​рой евреи, согласно библейской легенде, жили во время своего пре​бывания в этой стране.
4
Птолемиада — название ряда городов, основанных династией Птолемеев (IV — I вв. до н. э.) в Палестине, Египте, Киренаике.
5
Дамьетта — город, расположенный в Нижнем Египте, близ восточного устья Нила.
6 Друзы — народность, населяющая горы Ливана и Гауран в Сирии. Религия друзов представляет смешение ислама, христианст​ва и иудаизма.
7
Ливан (Белые горы) — горная цепь в Сирии. Северный Ливан был населен воинственными маронитами, принадлежавшими к хри​стианской секте монофелитов, южный — друзами, враждовавшими с маронитами.
8
Вольней имеет в виду Израильское царство, лежавшее к северу от Иудеи, центром которого была Самария.
9
Ипекакуана — «рвотный корень», южноамериканское растение.
10
Азот— один из пяти прибрежных городов филистимлян; как хорошо расположенный и сильно укрепленный пункт считался клю​чом к Египту.
11
«Египетский поток»—в Ветхом завете пограничная река меж​ду Палестиной и Египтом (нынешний Эль-Ариш).
12
Болота Сирбона — заболоченные озера на Средиземномор​ском побережье Синайского полуострова.
13
Иеремия — легендарный иудейский пророк; по Библии, пред​сказывал гибель Иудеи под натиском вавилонских завоевателей и после разрушения Иерусалима горько оплакивал его падение в своих песнопениях (отсюда выражение «иеремиада» — плач, горькая жало​ба, стенания).
14
Елена (ок. 244—327 гг.) —мать императора Восточноримской империи Константина.
15
Авраам — библейский патриарх, легендарный родоначальник еврейского народа; первоначально — родовое божество.
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!6 Иаков (Израиль) — один из легендарных родоначальников еврейского народа; первоначально — родовое божество. От 12 сыновей Иакова образовались, согласно Библии, 12 «колен израилевых».
17
Ваххабиты — религиозная секта, возникшая в Аравии в XVIII в., стремившаяся восстановить ислам в его первоначальном виде.
18
Мамелюки — личная гвардия египетских султанов Эюбидов, состоявшая первоначально (XIII в.) из рабов; из мамелюков выде​лилась многочисленная аристократическая верхушка, пытавшаяся играть роль в политической жизни. В 1811 г. по приказу паши Му​хаммеда-Али мамелюки были уничтожены.
19
Судьи (шофетим)—вожди еврейского народа, управлявшие им в период от завоевания Палестины до установления царской вла​сти. Эпоха  судей   характеризовалась  теократическим   управлением.
20
Самуил — библейский персонаж; согласно Библии, был пос​ледним из судей израилевых и содействовал установлению в Израи​ле царской власти.
21
Библейские общества имели своей задачей переводы Библии на различные языки и распространение этих переводов в разных странах.
22
Иерихон — город близ Иерусалима. По библейской легенде, евреи захватили и разрушили этот укрепленный город благодаря чуду: стены Иерихона, якобы, сами пали от звука священных труб.
23
Иошуа (Иисус Навин) — первоначально североханаанское божество растительности; по библейской легенде, преемник и помощ​ник мифического пророка Моисея.
24
Вашингтон Джордж (1732—1799) —один из главных участни​ков борьбы за независимость Соединенных Штатов Америки и пер​вый американский президент.
25
Аммонитяне — племя, жившее в Заиорданье. Аммонитяне по​клонялись богу Молоху, принося ему человеческие жертвы. При за​нятии евреями Палестины к ним перешли частично земли аммони​тян, что послужило причиной многолетней вражды между ними.
28 Моавитяне — родственное евреям племя, жившее на восточ​ном берегу Мертвого моря; враждовали с евреями. Среди моавитян был распространен культ Ваала.
27
Левиты — древнееврейские жрецы; согласно библейской ле​генде, происходили из колена Левия, получившего исключительное право на священнослужение.
28
Даири —название дворца японского императора, микадо; ра​нее — титул самого микадо.
29
Карфаген — древний город и финикийское государство в Се​верной Африке; вел обширную торговлю со всеми странами и горо​дами Средиземного моря. В результате так называемых пунических войн с Римом Карфаген пал в III в. до н. э. Позже стал центром римской провинции; разрушен в VII в. арабами.
30
Илий—имя упоминаемого в Библии легендарного еврейского первосвященника.
31
Скиния завета или собрания — святилище древних евреев, сопровождавшее, по библейской легенде, израильтян в их странст​вованиях по пустыне.
32
Ефрем — по библейской легенде, младший сын Иосифа.
33
Силом — город в центре Палестины, где находилось святи​лище евреев, скиния завета.
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34
Офни и Финеес — по библейской легенде, священники в Си-ломе; корыстолюбивые, своевольные и развратные сыновья первосвя​щенника Илия.
35
Соломон (X в. до н. э.) —иудейский царь, сын Давида. Соло​мон, которому библейская легенда приписывает особую мудрость, был жестоким деспотом, вел роскошный образ жизни за счет эксплуатации еврейских трудовых масс, не раз восстававших на про​тяжении  его царствования.
36
Ср. 1 Цар. II. 12—16.
37
Гомер — легендарный греческий поэт, предполагаемый автор великих эпических поэм «Илиады» и «Одиссеи».
38
Ср. 1 Цар. II, 22.
39
Ср. 1 Цар. II, 26.
40
Ионафан — по библейской легенде, старший сын царя Саула, прославившийся в борьбе против филистимлян и погибший в битве с ними.
41
Саул — По библейскому преданию, был помазан на царство легендарным пророком Самуилом, одержал ряд побед над врагами, укрепил государство. Согласно Библии, Саул, тяготясь опекой Са​муила, пришел в столкновение с ним, следствием чего было пома​зание на царство Давида, которого Саул стремился погубить как своего соперника. В Библии рассказывается, что Саул (вероятно, не без участия Давида)  погиб в битве с филистимлянами.
42
Ср. 1 Цар. II, 27—36.
43
Ср. 1 Цар. III, 1—10.
44
Ср. 1 Цар. III, 18.
45
Паралипоменон (греч. «Книги о пропущенном») —- название двух книг Ветхого завета, именуемых евреями и в Вульгате (латин​ский перевод Библии) «Хрониками».
46
Ездра (Езра, V в. до н. э.) — «книжник» из иудейской коло​нии в Вавилонии, возглавивший, по библейской легенде, группу в 1600 еврейских семейств, вернувшихся с разрешения персидского правительства в Палестину; именем Ездры названа одна из книг Ветхого завета. Ездра обнародовал в Палестине так называемый «Жреческий кодекс», ранее составленный группой жрецов в Вавило​не. «Жреческий кодекс» закреплял власть теократии над трудовым населением Иудеи.
47
Нафан — библейский персонаж, пророк, якобы живший во времена царей Давида и Соломона и якобы игравший заметную роль не только в религиозных, но и в политических делах Иудейско​го царства.
48
Гад — по библейской легенде, почитавшийся как божество пророк, современник Давида, поддерживавший его во время гонений Саула.
49
Ср. I Цар. III, 19—21.
60 Афек — название нескольких городов в Библии.
51
Ковчег или Кивот завета — у древних евреев ящик, в кото​ром, по-видимому, хранились различные предметы культа и религи​озные реликвии.
52
Дагон — семитическое божество, культ которого был рас​пространен главным образом среди филистимлян, а также хананеян.
53
Ср. 1 Цар. VI, 4—8.
54
Массифа — название нескольких городов в Библии; по биб​лейской легенде, был местом деятельности Самуила.
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55 Макиавеллизм — политические принципы, изложенные италь​янским писателем Никколо Макиавелли (1469—1527). В своем про​изведении «Государь» он рисует идеал холодного и расчетливого правителя, не считающегося ни с какими нравственными нормами для проведения своей политики и укрепления единоличной власти. Макиавеллизм является циничным выражением идеологии эксплуа​таторских классов.

56 Кис — библейский персонаж, отец первого израильского царя Саула.

57
Шалиша — по Библии, название области в Палестине близ горы Ефремовой, по-видимому, к востоку от Рамы. Шаалим — наз​вание местности в пределах Елевтерополя (ныне Бейт-Джибрин). Земля Вениамина была расположена на пути между Иерихоном и Иерусалимом.

58
Сикль — единица веса у древних евреев, а также денежная счетная единица, монета весом в 14 г.

69 H ума Помпилий — второй из семи легендарных римских ца​рей, которому приписывается законодательная деятельность.
60
Слово язычники происходит от лат. pagani, т. е. сельские жи​тели, среди которых дохристианские культы удержались более дли​тельное время, чем среди жителей городов.

61
Цицерон (106—43 гг. до н. э.) —знаменитый римский оратор, писатель, философ и государственный деятель. Автор трактата «О природе богов» (De natura deorum) в двух книгах (44 г. до н. э.) и других сочинений.

62
Пифия — в древней Греции прорицательница при святилище в Дельфах. По библейской легенде, прорицательница из Аэндора вы​звала по просьбе Саула тень пророка Самуила, предсказавшего Саулу близкую гибель.

63
Иосия — царь Иудеи (640—609 гг. до н. э.); вел борьбу за централизацию религиозного культа бога Яхве.

64
Олдама—имя библейской пророчицы, якобы жившей во вре​мена иудейского царя Иосии.

65
Ван Даль Антуан (1638-1708)) —голландский врач, критик и антиквар, родом из Гаарлема.

66
Фонтенель Бернар (1657—1757)—французский писатель-про​светитель, секретарь Парижской академии наук; сторонник карте​зианской философии. В своем произведении «История прорицаний» (1686) отвергал веру в чудеса и сверхъестественное, скрыто нападал на католицизм и вообще на религию. В известных «Беседах о мно​жестве миров» (1686) ярко и в доступной форме пропагандировал учение Коперника.

67
Клавье Этьен (1735—1793) —деятель французской буржуаз​ной революции, был близок к Мирабо и жирондистам.
68
Ср. 1 Цар. IX, 10—27.
69
Вефиль (Луз) — один из древнейших городов Палестины, между Иерусалимом и Сихемом (Самарией). После разделения ев​рейского государства и образования двух царств —Израиля и Иудеи (X в. до н. э.) — стал столицей Израиля.

70
Ср. 1 Цар. X, 5. Псалтирь — музыкальный инструмент, под аккомпанемент которого пелись псалмы.

71
Галгал — пункт неподалеку от Иерихона в Палестине, по библейской легенде, занятый евреями после перехода их через Иор​дан во главе с Иисусом Навином.
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72 Ср. 1 Цар. X, 2—8.
73
Исайя — легендарный иудейский пророк.
74
Амос — один из так называемых малых библейских пророков.
75
Наум— один из так называемых малых библейских пророков.
76
Друиды — жрецы   у   древних   кельтов   Галлии   и   Британии.
77
Наваф — местность в Палестине близ Рамы, где, согласно Библии, находились жилища «учеников-пророков».

78
Ср. 1 Цар. XIX, 18—24.
79
Пуритане — общее название буржуазных протестантских сект в Англии, возникших в XVI в. и ставивших перед собой задачу очи​стить англиканскую церковь от остатков католицизма. Пуритане вели борьбу с обрядовой стороной религии, в которой видели «суе​верные церемонии». В быту пуритане проявляли себя нетерпимыми фанатиками, противниками увеселений и т. д. В период Английской революции (XVII в.) пуритане были близки к индепендентам и ле​веллерам, требовавшим уничтожения основы англиканской церк​ви — епископата, бывшего в то же время одним из оплотов королев​ского абсолютизма.

80
Плеоназм — многословие; оборот разговорной речи, включа​ющий однозначные и излишние для понимания смысла слова.
81
Иавис — город в Палестине,   на восточном   берегу  Иордана.
82
Матри — по Библии, один из родов «колена Вениаминова», к которому принадлежал Саул.

83
Первая династия французских королей — Меровинги (V—VIII вв.).
84
Второзаконие—последняя книга Пятикнижия Моисеева. Ос​новная часть Второзакония (главы XII—XXVI) —Книга закона была обнародована в 621 г. до н. э. жрецами Иерусалимского храма. Второзаконие носит отпечаток социальной борьбы, шедшей в Иудее, и содержит некоторые ограничения долговой кабалы и ростовщи​чества.

85
Ср. Втор. XVII, 14—19.
86
Пятикнижие — первая часть Библии (Ветхого завета); вклю​чает пять книг Моисеевых: Бытие, Исход, Левит, Числа и Второза​коние.

87
Вольней имеет в виду дословный греческий перевод Ветхого завета, принадлежащий Аквиле (ок. 130 г. н. э.) —греку родом из Синопа.

88
Сисара — по Библии (Суд. IV, 7), полководец Иавина, царя Асорского (Ханаанейского), в северной Палестине, захвативший се​верную Иудею, а затем разбитый евреями во главе с Бараком у по​тока Киссона.

89
Гедеон — по Библии, один из судей израилевых, родом из Офры.

90
Иевфай — один из легендарных библейских судей. Согласно легенде (Суд. XI), выступив против аммонитян, Иевфай дал обет принести, в случае победы, в жертву первого, кого встретит при воз-вращении в родной город; его единственная дочь оказалась этой жертвой.

91
Выражением «екклезиастический царь» Вольней как бы срав​нивает библейского Самуила, который правил, хотя и не царствовал, с будущим царем Соломоном. Последнему библейская традиция со​вершенно безосновательно приписывает Книгу екклезиаста, отвер​гающую богатство, славу и почет как «суету сует». В действитель-
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ности входящая в Ветхий завет Книга екклезиаста более позднего происхождения.
92
Юстин Марк Юстиниан — римский историк I в. н. э.
93
Арпан — мера земли в средневековой Франции (примерно око​ло 0,5 га).
94
Арамейское царство Собы (Совы) находилось на территории нынешней   Сирии.
95
Амалекитяне — родственное идумеям кочевое арабское племя, жившее к югу от Палестины в степях Аравии.
96
Ср. 1 Цар. XV, 2—3.
97
Кармил — горный кряж в северной части Палестины.
98
Ср. 1 Цар. XV, 5—26.
99
Ср. 1 Цар. XV, 14—23.
100
Агаг — царь амалекитян, по библейской легенде, побежден​ный Саулом и умерщвленный Самуилом (1 Цар. XV); общее назва​ние царей амалекитян.
101
Рама — название нескольких городов в Палестине.
102
Вульгата — латинский перевод Библии, сделанный Иерони​мом Стридонским в конце IV в.
103
Сирийский перевод Библии, называемый «Пешитто», т. е. «Простой», был сделан несколькими авторами, вероятно, в I в. с еврейского языка.
104
Арабский перевод Библии был сделан еврейским богословом Саадией Гаоном (892—942), который пытался обойти «трудные» места библейского текста.
105
Полиглотта — сочинение, переведенное на несколько языков, с приложением основного текста. Подобным образом часто (начи​ ная с XVI в.) издавалась Библия.
106
Ровоам (Робоам) (X в. до н. э.) —сын иудейского царя Соло​мона и его наследник; при Робоаме произошел распад иудейской монархии на два государства: Израиль, со столицей в Сихеме, и Иудею, со столицей в Иерусалиме.
107
Ср. 1 Цар. XV, 36.
108
Ср. 1 Цар. XVI, 1.
109
Иессей — по Библии, отец Давида, родом из Вифлеема.
110
Ср. 1 Цар. XVI, 2—13.
111
Гибеа     (собственно — «холм»)—местность     в     Палестине.
112
Ахимелех—в Библии (1 Цар. XXI, 1) первосвященник в Номве, к северо-востоку от Иерусалима. По библейской легенде, Ахимелех радушно принял Давида, не зная, что тот скрывается от Саула; разгневанный Саул казнил Ахимелеха вместе с семьей и 85 священниками.
113
Ср. Исх. XXIX, 1—9. Кидар — головное украшение еврейского первосвященника из тонкого белого полотна, виссона.
114
Бриссон Матюрен Жак (1723—1806)—французский естест​воиспытатель, известный как орнитолог.
115
Людовик XIV — король Франции (1643—1715).
116
Иероним (330—419) —один из так называемых отцов церк​ви; перевел Библию на латинский язык (так называемая Вульгата).
117
Фробениус Иоганн (1701—1756) —немецкий математик и фи​лософ.
118
Ориген (ок. 185—250 гг.) раннехристианский писатель, алек​сандрийский богослов, автор множества религиозно-философских со​чинений. В богословской системе Оригена, созданной под влиянием
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Платона, большая роль отводилась Логосу (Слову или. Разуму), который отождествлялся с «сыном божиим», принявшим образ Иису​са Христа.
119
Кириос (Кирие элейсон, греч. «господи помилуй») — первая часть музыки католической мессы, написанной на эти слова; пение на эти слова входит также в православное богослужение.
120
Адонай (евр. «владыка», «мой господин») — слово, равно​значное слову «господь»; одно из наименований бога Яхве.
121
Ириней Лионский (ок. 140 — ок. 202 гг.)—раннехристиан​ский богослов, грек по происхождению; проповедовал христианство в Галлии, епископ в Лионе. Главное его сочинение, дошедшее до нас в латинском переводе, «Пять книг против ересей», было направлено против гностицизма.
122
Отцы церкви — так церковники именуют главных деятелей и писателей (II—IV вв.) христианской церкви, которые разрабатывали христианское богословие, догматы христианства, вели борьбу с ересями.
123
Феодорит (386—457) — христианский богослов и проповед​ник, епископ Киррский, именуемый церковью «блаженным»; вел борь​бу в Сирии с ересями Нестория и Евтихия; автор «Истории церкви» в пяти книгах  (449).
124
Исход — вторая книга Пятикнижия Моисеева; содержит фан​тастические описания жизни легендарного Моисея, так называемого «исхода» евреев из «египетского плена», синайского «откровения» Моисею и т. д. В Исходе изложен законодательный кодекс, проник​нутый духом религиозной нетерпимости, фанатизмом, рабовладель​ческой моралью, отражавший интересы жрецов.
125
Диодор Сицилийский (I в. до н. э.) —греческий историк, ав​тор большого труда в 40 книгах по истории всех стран и народов, который охватывает период в 1100 лет, до завоевания Цезарем Гал​лии. Этот труд дошел до нас не полностью и, вероятно, в перерабо​танном виде.
126
Ликург — легендарный спартанский законодатель (первона​чально, вероятно, божество), якобы издавший в IX в. до н. э. зако​ны, заимствованные им у критян.
127
Филон (20 г. до н. э.—ок. 50 г. н. э.) —выдающийся пред​ставитель иудейско-эллинской философии, неоплатоник, живший в Александрии (Египет); его богословские взгляды (учение о Логосе) оказали влияние на складывание идеологии  раннего  христианства.
128
Санхониатон — финикийский писатель, живший в Тире; его «Финикийская история», дошедшая до нашего времени в отрывках, излагает мифы о происхождении богов и вселенной, которые несут на себе следы влияния греческих, египетских и библейских источни​ков. Ряд ученых считает Санхониатона вымышленной личностью.
128 Евсевий Памфил (268—338) — один из «отцов церкви», родом из Палестины; по поручению Никейского собора (325) составил «символ христианской веры», не принятый, однако, из-за положении, благоприятных арианам.
130
Пелазги — доисторический народ, населявший территорию позднейшей Эллады и не оставивший заметных следов в истории культуры; упоминания о них имеются в «Илиаде» и «Одиссее».
131
Гностики — последователи гностицизма, религиозно-философ​ского направления I—II вв. В гностицизме переплелись идеи раннехристианского богословия,   неоплатонизма,   пифагореизма, а  т
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различных мистических учений Востока. Учение гностиков расходи​лось с «правоверным» христианством, и потому христианская цер​ковь вела против него борьбу. Гностицизм резко противостоял со​временному ему античному материализму.
132
Епифаний Кипрский (332—403) — по происхождению фини​киец; с 367 г. переселился на Кипр, где стал во главе местной хри​стианской церкви; выступал против арианской и других ересей.
133
Аристотель (384—322 гг. до н. э.) —один из величайших мыслителей древности; родился в Стагире, в древней Македонии, и несколько лет был воспитателем Александра Македонского. Ари​стотель основал в 335 г. до н. э. в Афинах философскую школу — Ликей, которую называли также перипатетической, т. е. «школой прогуливающихся философов»; выступал против идеалистического учения Платона об идеях, в своих философских взглядах колебался между идеализмом и материализмом, диалектикой и метафизикой. В средние века христианские богословы, исказив подлинное учение Аристотеля, использовали его для «обоснования» христианской дог​матики. На универсальный энциклопедический характер наследия Аристотеля неоднократно указывали классики марксизма-лениниз​ма. Основные произведения Аристотеля: «Метафизика», «О душе», «Политика», «Категории», «Аналитика I» и «Аналитика II».
134
Элогим — одно из имен бога (употребленное во множествен​ном числе), встречающееся в Книге бытия и других частях Ветхого завета.
135
Ср. 1 Цар. XV, 22—23.
136
Перевод Семидесяти толковников (лат. «Септуагинта» — 70) —греческий перевод Ветхого завета, сделанный якобы в Алек​сандрии в правление царя Птоломея Филадельфа (284—247 гг. до н. э.). В действительности Ветхий завет был переведен, вероятно, во II в. до н. э.
137
Монфокон Бернард (1655—1741) бенедиктинский монах; автор сочинения «Palaeographia graeca» (1708).
138 Абнер — по библейской легенде, дядя царя Саула (либо его двоюродный брат), полководец Саула.
139
Ср. 1 Цар. XXVIII, 13—25.
140
Геркуланум — древний город в Кампании (Италия), залитый лавой и засыпанный пеплом в 79 г. во время извержения Везувия.
141
Калиостро Александр (1743—1795)—один из псевдо​нимов известного авантюриста и мистика Иосифа Бальзамо; стран​ствовал по Египту и Европе, преследуемый властями за воровство; пользовался большой популярностью среди легковерных и невежест​венных людей, занимаясь лечением больных разными снадобьями, вызыванием духов.
142
Сезострис — собирательное имя ряда египетских фараонов, присваиваемое обычно завоевателю и законодателю.
143
Семирамида — легендарная царица, которой приписывали основание Вавилона.
144
Перкаль — тонкая и плотная хлопчатобумажная ткань.
145
Шейх (араб.) —глава племени, настоятель и духовный руко​водитель мусульманского религиозного ордена или религиозной об​щины; шейхи считали себя потомками Мухаммеда.
146
Солиман (Сулейман) II (1520—1566)—турецкий султан; правил в эпоху наивысшего расцвета Турции, совершил ряд походов в Венгрию, овладев большей ее частью, покорил Родос, взял Тавриз, а также Багдад.
147
Алеппо — город в Сирии; во времена римлян носил назва​ние Берёа; после завоевания арабами снова стал называться своим старым именем.
148
Берберия — прежнее название областей Северной Африки от Египта до Атлантического океана и от Судана до Средиземного моря.
149
Целибат — безбрачие католического духовенства, возведен​ное папой Григорием VII (1073—1085) в церковный закон; это уста​новление, вызвавшее протесты со стороны женатого священства, окончательно утвердилось лишь в XII в.
150
Восстание 1526 г. было крупным крестьянским движением, вспыхнувшим в районе Малатья; во главе движения встал Календер. принявший титул шаха, приверженец шиизма. В сущности, Кален​дершах пытался создать в восточной части Малой Азии независимое от Османской империи государство. Султану удалось разгромить это движение.
151
Крез — последний лидийский царь (560—546 гг. до н. э.) из династии Мерминадов; двусмысленный ответ, данный дельфийским оракулом Крезу на вопрос последнего — воевать ли ему против пер​ сидского царя Кира, был, по преданию, упоминаемому греческим историком Геродотом, причиной падения Лидийского царства под на​тиском персов.
152
Геродот (485—425 гг. до н. э.) — знаменитый греческий исто​рик, родом из Галикарнаса.
153 Белис — халдейский жрец, поднявший вместе с мидянином Арбаком восстание против ассирийского царя Сарданапала (Ашшур​банипала, 663—626 гг. до н. э.). Согласно преданию, восставшие за​перли Сарданапала в Ниневии, где он после двухлетней осады сжег себя во дворце вместе со своими женами и сокровищами.
СОДЕРЖАНИЕ
X. H. Момджян. Атеистическое наследие Вольнея

5
Руины, или размышления о расцвете и упадке империй   ...
29
Ответ доктору Пристли

199
История Самуила— изобретателя   миропомазания  государей
207
Комментарии

296
Константин-Франсуа Вольней Избранные атеистические  произведения
Утверждено к печати Институтом истории Академии наук СССР
Редактор Ю. Я. Коган
Технические редакторы  Н. Ф. Егорова, О. Г. Ульянова
РИСО АН СССР Сдано в набор 4/VII 1962 г. Подписано к печати 6/Х 1962г.
Формат 84X1081/32. Печ. л. 10+1 вкл.  Усл. печ. л. 16,40+1 вкл.
уч.-изд. л. 18,8 +1 вкл.   (18,9 уч. изд. л.)
Тираж 6000. Изд. № 420 Тип. зак. 891
Цена 1 р. 34 к.
Издательство   Академии    наук СССР, Москва, Б-64, Подсосенский пер., 21 2-я типография Издательства АН СССР,   Москва,   Г-99,   Шубинский пер., 10
